
 الجامعة اللبنانیة           

 كلیة الحقوق والعلوم السیاسیة والاداریة

 الفرع الأول               

 

 الحقوق العائلیة إشكالیة العدالة والمساواة في
 دراسة مقارنة بین القانون الدولي والشریعة الاسلامیة

 

 العلوم السیاسیة والإداریةلنیل شهادة الماستر في  أعدَّترسالة 

  علاقات دولیة ودبلوماسیة)(
 

 إعداد

 علي عبد المنعم طالب

 

 لجنة المناقشة

 ا ًـرئیس                        الأستاذ المشرف             الدكتور عصام اسماعیل

 عضواً                               أستاذ                      الدكتور أكرم یاغي 

 عضواً أستاذ                                                 الدكتور كمیل حبیب   

 

2018 



2 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

تعبِّر عن  وهي الآراء الواردة في هذه الرسالة الجامعة اللبنانیة غیر مسؤولة عن

 فقط بهاكاتوجهة نظر 

 

 



3 
 

 الفھرس العام
 

 7................. ................................................................................ الإھداء -

 8..................... ................................................................... الشكر والتقدیر -

 9. ................................................................................................ مقدمةال -

 

 الفصل الأول: ماھیة العدالة والمساواة في القانون والشریعة
 17.. ........................................................ المبحث الأول: العدالة والمساواة القانونیة - 

 17...... .................................................................. أولاً: تعریف العدالة والمساواة     

 17.............. .......................................................... العدالة في اللغة والاصطلاح -أ  

 18................. .................................................... المساواة في اللغة والاصطلاح -ب 

 20. .......................................................................للطرح الحدیث  المساواة وفقاً  -ج 

 21....... .............................................................. ثانیاً: العدالة والمساواة الطبیعیة      

 22.............. ............................................ ثالثاً: موقعیة العدالة والمساواة في القانون     

 24...... .................................................. المبحث الثاني: العدالة والمساواة في الاسلام -

             25............... ..............................................أولاً: مبدأ العدالة في التشریع الاسلامي      

 26.............. .......................................................... ثانیاً: مكانة العدالة في الاسلام     

 27............... .................................................... ثالثاً: الحكمة من العدالة والمساواة     

 29.................. ............................... رابعاً: الاستثناءات على مبدأ المساواة في الاسلام     

 32..... ....................................... المبحث الثالث: مظاھر المساواة في الاعلانات العالمیة -

 32......... ................................................ ةأولاً: الشرائع الدولیة والمواثیق الدستوری     

 34........... .................................................... ثانیاً: الإعلان العالمي لحقوق الانسان     

 35.......... .................................................................. مبدأ المساواة أمام القانون -أ  

 35.......... ................................................................. مبدأ المساواة أمام القضاء -ب 

 36.......................... ................................... مبدأ المساواة في توليّ الوظیفة العامة -ج 

 36................. ...................................... لمساواة في ممارسة الحقوق السیاسیةمبدأ ا -د  

 37..... .............................................................. مبدأ المساواة أمام الأعباء العامة -ھـ 



4 
 

 37... .......................................................... ثالثاً: الاعلان الاسلامي لحقوق الانسان     

 38.......... ......................................................... المساواة في أصل الخلقة الانسانیة -أ 

 38.......... .......................................................... المساواة في التكلیف والمسؤولیة -ب

 39........ ............................................................ المساواة بین الطبقات الاجتماعیة -ج

 40...................... ..................................................... المساواة بین أتباع الدیانات -د 

 40...... ................................................................ الحریاتالمساواة في الحقوق و -ھـ

 

 الفصل الثاني: المساواة والعدالة الحقوقیة بین الزوجین
 43............. ......................... في القانون الحقوقیة بین الزوجینالمبحث الأول: المساواة  -

 44..... ................................................................... ین المشتركةأولاً: حقوق الزوج    

 44..... ................................................................. الحق في الزواج وتكوین الأسرة -أ

 46.... ......................................................................... الحق في الأمانة الزوجیة -ب           

 47......... .......................................................................... حق المساعدة المالیة -ج

 48.... .............................................................................. حق الرعایة والتعاون -د

 49..... ........................................................................ ثانیاً: حقوق الزوج الخاصة    

 50..... ........................................................................... حق اختیار محل الإقامة -أ

 50.......... ................................................................................. حق المساكنة -ب

 51................ ........................................................... ثالثاً: حقوق الزوجة الخاصة     

 52.... ............................................................................. الحق في السكن العائلي -أ

 52......... ...................................................................... الحق في العیش بكرامة -ب

 54...... ............................................................ الحق في تصرّف الزوجة بجسدھا -ج

 55........ ............................... في الشریعة حقوقیة بین الزوجینالمبحث الثاني: العدالة ال -

 56....... ............................................................... أولاً: حقوق الزوجین المشتركة     

 56....... .................................................................................... حسن المعاشرة -أ

 58............ ............................................................................... تبادل التعاون -ب

 59................ ........................................................................... إنجاب الأولاد -ج

 



5 
 

 60.................. ........................................................... ثانیاً: حقوق الزوج الخاصة    

 60...... ........................................................................................ حق الإطاعة -أ

 63........ ................................................................................... حق المساكنة -ب

 64..... ...................................................................................... حق الإستمتاع -ج

 66.......... ................................................................. لخاصةثالثاً: حقوق الزوجة ا    

 66.............. .................................................................................. حق المبیت -أ

 68......... ......................................................................................حق النفقة  -ب

 69............ ...................................................................................حق المھر  -ج

 

 بین القانون والشریعة ةمقارننماذج الفصل الثالث: 
 72.... ..................................سین في القانونالمبحث الأول: نماذج من المساواة بین الجن -

 72......... ..............عامة ................................................أولاً: المساواة في الحقوق ال    

 73........ ................................................................................... الحقوق المدنیة -أ

 74....... ................................................................................ الحقوق السیاسیة -ب

 74.............. ....................................................... الحقوق الاجتماعیة والاقتصادیة -ج

 74...... ........................................................................ فیة والتربویةالحقوق الثقا -د

 75........... ..................................................................... ثانیاً: المساواة في الإرث    

 75...... ...................................................................................... أسباب الإرث -أ

 76........ .................................................................................. طبقات الإرث -ب

 76........ ................................................................................حالات التساوي  -ج

 78............ ......................................................... ثالثاً: المساواة في تقسیم الممتلكات    

 78............ ............................................................................... استرداد الھدایا -أ

 79............... ............................................................................... أثاث البیت -ب

 80....... .....ثابتة ..............................................................................الأملاك ال -ج

 81... .................................. بین الجنسین في الشریعة المبحث الثاني: نماذج من العدالة -

 82....... .......عامة ..........................................................أولاً: العدالة في الحقوق ال    

 82................. .......................................................................... الحقوق المدنیة -أ



6 
 

  82....................................... ................................................ الحقوق السیاسیة -ب

 83............... ...................................................... الحقوق الاجتماعیة والاقتصادیة -ج

 83.............. ................................................................ حقوق الثقافیة والتربویةال -د

                                  84....... ........................................................................... ثانیاً: العدالة في الإرث    

 87....... ............................................................. ثالثاً: العدالة في الشھادات والدیات    

 88............... ..................................................................... التمییز في الشھادات -أ

 89................... ................................................................... التمییز في الدیات -ب

 91............. ................................ المبحث الثالث: نماذج من العدالة الزوجیة في الاسلام -

 92........... .............................................................................. أولاً: سن الزواج    

 95...... ....................................................................... ثانیاً: المھر المقدَّم والمؤخر    

 97....... ............................................................................... ثالثاً: تعدد الزوجات    

 97..... ................................................................................ نشأة تعدّد الزوجات -أ

 98..... ........................................................................ مسوّغات تعدّد الزوجات -ب

 100....................... .......................................... جاتموقف الإسلام من تعدد الزو -ج

 104............................................. ....................................................... الخاتمة -

 110.................................... ................................................ المصادر والمراجع -

 

 

 

 

 

 

 



7 
 

 

 داءـــــالإه

 

 إلى حامل لواء العدل         

 إلى من یملأ الأرض قسطاً وعدلا         

 إلى محقق حلم الأنبیاء بإقامة الحكم الإلهي العادل         

 إلى بقیة االله في الأرض أرواحنا فداه         

 

 أهدي ثمرة جهدي هذا                                               

 ع.ط                                                       

 

 

 

 

 

 

 

 



8 
 

 

 شكر وتقدیر

 

تمام هذا البحث الذي أرجو أن ینال رضاه، وأن لإالحمد الله أولاً وآخراً على التوفیق الإلهي 

 یكون موضع قبول الأساتذة الأعزاء.

ذا المقام الذي أنهیت به رسالتي أن أتقدَّم بالشكر والتقدیر إلى رئاسة الجامعة یسرّني في ه

اللبنانیة، وعمادة كلیة الحقوق والعلوم السیاسیة والاداریة، على رعایتهما هذا العمل المتواضع منذ 

 بدایته حتى خواتیمه.

یل الذي أرفد والشكر والتقدیر والعرفان بالجمیل للمشرف الأستاذ الدكتور عصام اسماع

 العمل بتوجیهاته العلمیة القیّمة، وكان خیر ناصر للأفكار الواردة في هذا السفر الیسیر.

والأستاذ  أكرم یاغي والشكر موصول إلى عضوي لجنة المناقشة الكریمین الأستاذ الدكتور

أسهمت و  لتفضلهما بقراءة الرسالة وتقدیمهما للملاحظات التي أغنت الدراسة كمیل حبیب الدكتور

 في تقویمها.

والشكر والامتنان لعائلتي وأصدقائي الذین زرعوا في أعماقي المحبة، وقدَّموا لي ید العون 

 لإنجاز هذا العمل.

 علي طالب                                                           
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 ةـالمقدِّم

 

لتنظیم، وكان من جملتها الدعوة منذ فجر التاریخ برزت حاجة المجتمعات البشریة إلى ا

بین أبناء  والعمل على تحقیق الأمن والاستقرار الانسان، ومنحه حقوقه الطبیعیة،إلى احترام 

 .قدیمة، وذلك نتیجة القهر والاضطهاد والحروب التي عانت منها البشریة طیلة العصور الالبشر

، أسفرت الجهود البشریة وبعد عشرات القرون، ومن خلال سیرورة تاریخیة طویلة المدى

وضع قوانین واتفاقیات في مجال حقوق الإنسان، بدأت بشكل بارز مع الثورة الفرنسیة وتوِّجت  عن

 في القرن العشرین بعد تأسیس منظمات دولیة متخصصة بهذا الشأن.

تعتبر هذه الجهود الانسانیة واحدة من أعظم النتاجات التي أفرزتها المجتمعات الدولیة، 

بین الشعوب  السنین مئاتأنها لم تكن لتتحقق لولا النضال المریر الذي استمر على مدى  علماً 

 في أروقة الأمم المتحدة وبإرادة وعزم دولیین لا مثیل لهما. والحكام، ثم

وبذلك باتت مسألة الحقوق والحریات تكتسب أهمیة فائقة لدى مختلف المجتمعات 

الأنشطة الإستراتیجیة لدى سائر المؤتمرات التابعة المعاصرة، وهي تمثل الیوم إحدى أهم 

 للمنظمات الدولیة والاقلیمیة والمحلیة على الصعید الإنساني.

ومن جملة هذه الحقوق الواردة في الإعلانات العالمیة لحقوق الإنسان، ما یُعرف بالحقوق 

الحدیثة، والتي یمكن في الدول  اهمكل منالعائلیة المرتبطة بالزوجین، ومدى الحریة المسموحة ل

 اتباعها والسیر على نهجها في ظل الحقوق الطبیعیة المقدّسة لكل إنسان.

أمام القانون، وحذف الطبقیة من  بین الجنسینوقد كرَّست هذه الحقوق مبدأ المساواة 

إحقاق الحق لكل المجتمع، باعتبار أن الناس یولدون متساوین، كما كرَّست مبدأ العدالة في 

الضرائب، وغیرها من المبادئ المماثلة التي سنأتي على ذكرها في وفي توزیع المداخیل و إنسان، 

 ات البحث.طیّ 
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إن مبادئ العدالة والمساواة في الحقوق والواجبات، في الوقت الذي تعتبر الیوم دعامة 

، وأصل تعتبر من القواعد الأساسیة في التشریع الاسلاميفي الوقت ذاته ، فإنها القوانین الوضعیة

لاسیما إذا عرفنا أن نقاط الاتفاق بین الشریعة والقانون قوي من أصول نظام المجتمع في الإسلام، 

تكاد لا تحصى، وكلاهما یهدفان إلى تنظیم سلوك الأفراد والجماعات داخل المجتمع، وهما لا 

 ة والحق والعدالة.ینفكّان عن مبادئ القانون الطبیعي والأعراف التاریخیة التي تنسجم مع العقلانی

 حیث قال تعالى: ولا بد من الاشارة إلى أن مبدأ المساواة قد أقرَّه الاسلام في القرآن الكریم

 اللَّهِ  عِنْدَ  إِنَّ أَكْرَمَكُمْ  یَا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَأُنْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا"

هذه الآیة تفید مبدأ التساوي بین الجنسین، وأما التمایز في الشعوب والقبائل فإنما كان ، ف"أَتْقَاكُمْ 

بین المجتمعات الإنسانیة، یبقى أن معیار التفاوت الأساسي بین الناس  والتعاون بهدف التعارف

 .لمؤمنأسمى الصفات الأخلاقیة للفرد امن عتبر ت تيإنما یكون على أساس التقوى ال

محمد (ص) قوله: "الناس سواسیة كأسنان المشط"، وقال في موضع  النبيكما ورد عن 

أباكم واحد، ألا لا فضل لعربي على أعجمي، ولا  كم واحد، وإنّ ربّ  آخر: "یا أیها الناس ألا إنّ 

لعجمي على عربي، ولا لأسود على أبیض ولا لأبیض على أسود إلا بالتقوى" وهذا عین المساواة 

 لتي تنادي بها البشریة في العصر الحدیث.ا

وقد یقال: إن في النصوص الدینیة ما یدل على تمایز بعض الفئات الإنسانیة وتفضیلهم 

على بعض، كرفع درجة الرجال على النساء، وزیادة نصیب الذكور على الإناث في المیراث، 

ابه الوجیز یعود إلى طبیعة واعتبار شهادة المرأة نصف شهادة الرجل في بعض الحالات، فإن جو 

هذه الحیاة القائمة على أساس التفاوت في المواهب الخلقیة والإستعدادات التكوینیة والحاجات 

 البشریة، حتى وإن خرجت ظاهریاً عن مفهوم المساواة بالمعنى اللغوي للكلمة.

لاسیما قضیة الحقوق والحریات الأُسریة، ني في هذا البحث سأحاول معالجة من هنا، فإن

إشكالیة العدالة والمساواة تحدیداً، من خلال مقارنتها بین القانون والشریعة، بحیث یمكن الإجابة 

على العدید من التساؤلات التي طرحها الباحثون، والتي یبدو منها الإخلال بمبدأ المساواة من قبل 

 المتشرِّع الإسلامي.
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 :البحث إشكالیة

التساؤلات للموضوع، والتي سنجیب عنها خلال هذه یمكن اختصار إشكالیة البحث وطرح 

 الدراسة بما یلي:

إذا كانت الأسرة ركیزة البناء الانساني، وقد استُهدفت من قبل الشریعة والقانون بالتنظیم  -

والتطویر، فما هو الموقع الذي تبوأته الیوم في النظام الحقوقي لدى كل من القانون الوضعي 

الحقوق والحریات العائلیة، وما یستتبعها من  ف یقرأ كل منهما مبادئوكیوالتشریع الاسلامي؟ 

 إشكالیات على صعید مفهوم العدالة والمساواة بین الرجل والمرأة؟

إنطلاقاً من كون الموضوعات التي تتعلق بالحقوق الأُسریة قد شكّلت غایة وهدفاً للعدید  -

ولا یزال الجدل حولها قائماً تولیه الأنظمة من المقاربات الفكریة التي أنتجها العقل الحدیث، 

التي نأت عن القیم  فالمعاصرة عنایتها، وتسعى إلى ضبطها وتقویمها وتحریرها من الأعرا

وابتعدت عن المبادئ، فأین تظهر مصادیق العدالة والمساواة في هذه الحقوق كمعیار للسعادة 

 سلامیة من أحكام ومبادئ وقوانین؟الانسانیة فیما طرحته المنظمات الدولیة والشریعة الا

والعلاقات الدولیة العدید من  المدنیة بعدما أثارت النظریات الجدیدة في القوانین -

التساؤلات حول المفاهیم الدینیة المرتبطة بالحریات، وما استتبع ذلك من آراء حول مدى قیمة 

المعاصرة، كیف یمكن قراءة هذه  الشرائع السماویة بالنظر إلى التحولات التي أحدثتها التصورات

الركائز في ضوء اللغة الموضوعیة المجردة عن الخلفیات والأهواء؟ وما هي المبرّرات التي قدَّمتها 

یمكن أن یتقبّلها الشریعة الاسلامیة بالاستناد إلى بنیة المنظومة العقائدیة التي تتبناها، والتي 

 الانسان المعاصر؟ 

واة شعار الدیمقراطیات الغربیة منذ الثورة الفرنسیة، ومعیار بعدما باتت قضیة المسا -

التقدّم والتطور في العالم الحدیث، أین تكمن جوانب التمیُّز لهذا الشعار؟ وهل ثمّة إبداعات تفرّدت 

تحمل في طیّاتها بعض أم أن هذه القضیة وأثبتت فیها نجاحها؟ بها المواثیق والعهود العالمیة 

 رج عن كونها نجاحات محدودة في أقطار معینة من العالم؟لا تخو  الاخفاقات
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إذا كانت العدالة تعبّر عن المیزان الاجتماعي الذي من خلاله یتم إحقاق الحق وإبطال  -

 نسجام بین مطارحات المنظماتالالتقاء و الاجوانب بحسب الشریعة والقانون، فما هي  الباطل

 وهل ثمَّة اختلافات جسیمة بین مایرتبط بحقوق الأسرة؟ فیما الاسلامیة وتعالیم الشریعة  الدولیة

نته تسوقه الرؤى الدینیة   صعید؟ال هذاالاتفاقیات الدولیة على وما دوَّ

 

 أهمیة الموضوع:

 تبرز أهمیة البحث من خلال النقاط التالیة:

إن الموضوعات التي تتعلق بالحقوق والحریات العائلیة تمس صمیم حیاة الناس في  –

مع، باعتبار أن العائلة هي محور حركة الإنسان، كما أن مسألة المساواة داخل الأسرة تشكّل المجت

عصب حیاتها وأصل دیمومتها، ذلك أن الإخلال بهذا المبدأ إنما ینعكس على أداء الزوجین 

 ودورهما في مجمل الشؤون الحیاتیة والتربویة المختلفة.

لا سیما في ضمن دائرة الاهتمام الفكري العام،  إن إشكالیة العدالة والمساواة لا تزال –

اهتمام الشریعة  وهي مثار للكثیر من التساؤلات حول مدىمجتمعاتنا العربیة والاسلامیة، 

فیما یرتبط بین الرجل والمرأة في العدید من المواضع الحقوقیة، وذلك بعد  الاسلامیة بها، خاصة

 لمنظمات الدولیة في هذا الشأن.التسلیم بالدور الكبیر الذي تقدَّمت فیه ا

إن الموضوع یسلِّط الضوء على مدى تطبیق هذه المبادئ القانونیة والشرعیة في العدید  –

من المجتمعات والدول الشرقیة والغربیة، لیتبیَّن لنا عن كثب إذا ما كان ثمة تقارب بین النظریة 

هتمام غالباً ینصبّ على التشریعات مع والواقع، أو أن هناك بوناً شاسعاً بینهما، باعتبار أن الا

 الغفلة عن تنفیذها.

إنما  ،في مجال الأسرة وتطبیقاتها الاسلامیة والشریعة الدولي إن المقارنة بین القانون –

بین الحقوق الوضعیة والدینیة، مع تفسیر أسباب  فتراقتهدف الى تحدید نقاط الاتفاق والا

لأحكام الشرعیة المتعارضة مع القانون، وكذلك الأمر ذكر الاختلاف وشرح المبرّرات المنطقیة ل
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المسوِّغات العقلیة للمبادئ الحقوقیة المتناقضة مع الشریعة، ذلك أن المقارنات نادرة في هذا 

 الصدد.

إن هذا البحث من شأنه أن یبیّن مدى الدور الذي ساهمت فیه الشرائع الاسلامیة في  –

قوق الانسان وحریاته وواجباته تجاه الآخرین، إضافة الى ما سن القوانین الدولیة فیما خصّ ح

یتعلق بالأسرة ومفاهیم العدالة والمساواة، وذلك على أساس أن الاسلام متقدّم زمنیاً على المنظمات 

 الدولیة ما یزید عن ألف وثلاثمایة عام.

 

 :أسباب اختیار الموضوع

 موضوع تنحصر في الأمور التالیة: إن الأسباب الرئیسیة الكامنة وراء اختیار هذا ال

لا تزال قضیة الحقوق والحریات في الإسلام محل تساؤل، وربما ارتیاب في بعض  –

الأحیان، ولعلّ مردّ ذلك إلى غموض العلل والحِكَم من الشرائع الإسلامیة، حیث نلاحظ ورود 

إلى اتخاذ الأحكام  الأجوبة الشرعیة في معظم المسائل من دون شرح الأسباب الخفیة التي دعت

وفق هذه النظریة أو تلك، وهذا ما أدى إلى إثارة إشكالیات وطرح شبهات، لاسیما في العصر 

الحدیث مع تطور العلوم وظهور فضاءات فكریة جدیدة نتیجة العولمة الثقافیة، ممّا دعانا إلى عدم 

على المصادر والمراجع  إهمال هذا الجانب، والإسهام في تبیان بعض الحقائق الغامضة اعتماداً 

 لكبار العلماء في المجالین القانوني والدیني.الموثوقة 

لا تزال إشكالیة العدالة والمساواة بحاجة إلى المزید من البحث والتحقیق، خصوصاً بعد  –

الطروحات العالمیة المتزایدة التي تدعو الى إعطاء المرأة حقوقها المشروعة، أو حتى استنزاع 

لرجل الذي هیمن علیها طیلة القرون الماضیة بقوة الأدیان، مما رسَّخ في الأذهان حقوقها من ا

فكرة عدم عدالة الدین الإسلامي بین الجنسین، الأمر الذي أثار لديَّ الفضول لإجراء مقارنات 

علمیة بین القوانین الدولیة والشریعة الإسلامیة بهذا الشأن، للوقوف عند حقیقة هذه الإشكالیة، 
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البعید عن الموروثات ضیح ما یمكن توضیحه حول هذه الفكرة وفق المنهج الأكادیمي وتو 

 والخلفیات المسبقة.

باعتبار وجود رغبة ذاتیة لمعالجة هذا الموضوع بالتحدید، كونه یتعلق ضمن  –

الإختصاصَین العلمیَّین اللذین سرت في طریقهما منذ سنین متمادیة، وهما: الشریعة الاسلامیة 

لاقات الدولیة، إضافة الى الرغبة في استثمار هذا العمل الأكادیمي في التدریس الجامعي في والع

مجال القوانین التي لها جهة شرعیة كقوانین الأحوال الشخصیة المرتبطة بالعائلة وما یتفرَّع عنها، 

لي وما وهي مواضیع لیست بعیدة عن هذا الإطار، علماً أن التصاق هذا الموضوع بالقانون الدو 

 یحتویه من مواثیق وعهود وإعلانات عالمیة تمنحه صفة العلاقات الدولیة التي نحن بصددها. 

 

 :المنهج المعتمد

إن طبیعة الدراسة هي التي تفرض عادة المنهج الذي ینبغي التقید به، وقد أملت علینا هذه 

یقتضي البحث ذلك، بهدف الدراسة ضرورة الإلتزام بثلاثة مناهج في كتابتها، نلجأ إلیها حیثما 

 إشباع كامل أضلاعه المعرفیة بالتحلیل والتحقیق.

ومن البدیهي الإشارة إلى إمكانیة الاعتماد على مناهج متعددة إذا كانت متشابهة 

ومترابطة، فالمنهج الوصفي كثیراً ما یكون تاریخیاً، كما أن التحلیلي یحتاج في بعض وظائفه إلى 

 یبرّر الإستناد إلیها جمیعاً في الدراسات الإنسانیة.  عقد مقارنات، الأمر الذي

ومن هنا یمكن القول، إن المنهج الذي ننوي اعتماده في هذا البحث یقوم على مبدأ 

الوصف والتحلیل بالدرجة الأولى، وذلك عبر توصیف النصوص القانونیة والشرعیة المتعلقة 

لمساواة في مضامینها، وأخیراً مقارنة هذه الحقوق بالحقوق العائلیة، ثم تحلیل مدى سرایة العدالة وا

 بین كل من التشریعین، ولذا، فإننا سنقوم بمزج وتركیب بین عدة مناهج على الشكل التالي:
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المنهج الوصفي: وهو المنهج الذي یقوم على جمع الحقائق والمعلومات، ومن ثم توصیفها 

صول إلى تعمیمات مقبولة. وسوف نلجأ وتفسیرها وتحدید خصائصها وأسباب وجودها، بهدف الو 

 التي حفلت بها الإتفاقیات الدولیة والشرائع الإسلامیة. سریةإلى هذا المنهج أثناء تتبع القوانین الأ

المنهج التحلیلي: وهو المنهج الذي یعتمد على دراسة المقوّمات البنائیة التي تتشكل منها 

ا المعرفیة المناسبة، بالإضافة إلى معرفة الخلفیات القوانین، والإستدلال علیها، وإعطائها قیمته

العقلیة التي قامت علیها، والتي قد تدفعنا أحیاناً إلى تصویبها من خلال عملیة رصد دقیقة لمواطن 

. وسوف نعتمد على هذا وفق ما ورد في الاتفاقیات الدولیة أو الشریعة الاسلامیةالخطأ والصواب 

 هذه التشریعات لدى كل من المنظومتین القانونیة والدینیة. المنهج خلال قراءتنا لموقعیة

المنهج المقارن: وهو المنهج الذي یدرس قضیة في سیاقین أو أكثر بینها جهات اتفاق 

وجهات اختلاف، بهدف الكشف عنها وقراءة أسسها وأبعادها، وإیضاح  دورها. وسوف نعتمد على 

سیما خلال مقایسة المبادئ الحقوقیة في النظامین  هذا المنهج في مواضع عدیدة من الدراسة، لا

التشریعیین، بهدف إظهار مدى عقلانیة هذه التشریعات من جهة، والكشف عن مواضع الخلل من 

 . بالاستناد الى الأدلة المنطقیةجهة أخرى، وذلك عبر اعتماد آلیة نقد موضوعیة 

موضع رضا وقبول ، وأن یكون نامل أن نكون قد أعطینا البحث حقّه من الدراسة والتأمل

، علماً أنني لا أدّعي الكمال فیما قدَّمت، للقارئ، وأن یتم الانتفاع به اللجنة العلمیة المناقِشةمن 

والانفتاح على الآراء الأخرى د ولكنها غایة الجهد في هذا الإطار، وإنني على استعداد لتقبُّل النق

 ، واالله ولي التوفیق.لمستطاعقدر امنها والاستفادة بغیة تلاقح الأفكار 

 علي طالب
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 الفصل الأول: ماهیة العدالة والمساواة في القانون والشریعة
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 القانونیة : العدالة والمساواةلأولالمبحث ا

في المباحث العلمیة لا بد أولاً من تعریف المفاهیم التي یدور حولها الموضوع المطروح،  

وإعطائها دلالاتها المناسبة في اللغة العربیة والاصطلاح العلمي قبل الدخول في أعماق البحث، 

المساواة بحسب ما جاء في كتب اللغة ومن هذا المنطلق سنبحث بدایة في معنى كل من العدالة و 

   والمصادر القانونیة والشرعیة ووفقاً للطرح الحدیث.

 

 تعریف العدالة والمساواةأولاً: 

لیس من الیسیر صیاغة تعریف دقیق لكل من العدالة والمساواة، إذ یتطلب الأمر عرض 

عوبة توفر عناصر التعریف العدید من الآراء ومناقشتها وبیان نقاط ضعفها وقوتها، إضافة الى ص

المنطقي في مثل هذه المفاهیم الوصفیة، ولكن بالرغم من ذلك یمكن شرح المقصود منها واختصار 

 أبرز الآراء الوازنة في هذا الإطار.

 :العدالة -أ

نصاف أحیاناً ، وبمعنى الإالعربیة بمعنى التسویة أحیاناً  في اللغة "العدلتأتي كلمة "

وإقامة العدل تعني الحكم  .2نها الاعتدال في الأمور واعتماد الحالة الوسطىقصد م، كما یُ 1أخرى

 . 3: أي أنصف بینهما وتجنّب الظلم والجور وعَدَلَ بین المتخاصمین ،بین الناس بالسویة

إحقاق  التي تعنيصطلحات القضائیة وفي الاصطلاح القانوني تعتبر العدالة واحدة من الم

دون آخر، ولذا یقوم هذا المفهوم من المتخاصمین لى طرف إم الانحیاز عدو  الحق وإبطال الباطل،

استند تعریف ویرتبط بالقضاة والمحاكم بشكل أساسي. كما على مبدأ الحق والقانون والعقلانیة، 

                                                           
 . 491، ص 1982، دار المشرق، بیروت، 12طالمنجد في اللغة،  معلوف، لویس: -1
 . 753، د.ن، د.ت، ص 2ج  أقرب الموارد في فصح العربیة والشواهد، الشرتوني، سعید الخوري: -2
 . 2010، نشر دار الدعوة، القاهرة، المعجم الوسیطلغة العربیة في القاهرة: مجمع ال -3
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على تقسیمها إلى إصلاحیة وتوزیعیة، حیث یُقصد بالأولى معاقبة في موارد أخرى العدالة 

 .1بالثانیة إعطاء كل فرد ما یستحقه من الأجر بحسب مجهوده  المخالفین للقانون، ویقصد

أما في الاصطلاح الدیني، فقد استعملت العدالة بمعنى رعایة حقوق الآخرین، وهي ضد 

الظلم الذي یعتبر اعتداءً على حقوق الآخرین، وعلى ضوء ذلك جاء تعریف العدل بأنه: "إعطاء 

اعتماداً على  3هطاوي بأنه: "وضع الأشیاء مواضعها" . وقد عرَّفه رفاعة الط2كل ذي حق حقه" 

 .4 ما ورد عن الامام علي بن ابي طالب (ع) في نهج البلاغة: "العدل یضع الأمور مواضعها"

أو موقعاً مناسباً یستحقه، إما بحكم  ،وبیان ذلك: أن لكل شيء وضعاً خاصاً یقتضیه

الوضع الخاص أو الموقع المناسب، وعدم العقل أو الشرع أو القانون، فالعدل هو رعایة ذلك 

محمد (ص): "بالعدل قامت  لنبيالانحراف عنه یمیناً أو یساراً، وقد ورد في الحدیث عن ا

 .5السماوات والأرض"

 المساواة: -ب

أما المساواة فهي أقرب المفاهیم الى العدالة، لكنها لیست العدالة نفسها، وهي في اللغة 

. ویساویه أي: یعادله أو یماثلة. وساوى بینهما في العطاء: 6قدراً وقیمة تعني المماثلة والمعادلة 

 أي أعطاهما بقدر واحد.

في  المواطنونأن یتساوى  مصطلح سیاسي یُقصد منهوفي الاصطلاح القانوني، المساواة 

الحقوق السیاسیة والاجتماعیة والاقتصادیة وغیرها دون تمییز بینهم على أساس الجنس أو العرق 

                                                           
، 2006، ترجمة جهیدة لاوند، معهد الدراسات الاستراتیجیة، بغداد، الدیمقراطیة والمساواةكیسلاسي، إیریك:  -1

 .116-115ص 
 . 190، ص 1993 ، دار الحق، بیروت،1مصباح یزدي، محمد تقي: دروس في العقیدة الاسلامیة،ج  -2
الطهطاوي، رفاعة: مناهج الألباب المصریة. راجع: الحریات العامة وحقوق الانسان، عیسى بیرم، دار المنهل  -3

 .183، ص1998اللبناني، بیروت، 
 . 429حكم، الحكمة الالامام علي بن ابي طالب: نهج البلاغة، جمع الشریف الرضي، باب المختار من  -4
 .103هـ، ص 1403ایران،  -، نشر سید الشهداء، قم 4بن ابي جمهور: عوالي اللئالي، ج الاحسائي، محمد  -5
 . 329، ص 1966، دار لیبیا للنشر، لیبیا، 38الزبیدي، محمد: تاج العروس، المجلد العاشر، الجزء  -6
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ین أو اللغة أو اللون أو ما شاكل ذلك، ودون تفاضل إلا على أسس موضوعیة نصَّ علیها و الدّ أ

 القانون.

كما أنه یمكن القول أنه یقصد بالمساواة بوجه عام المساواة أمام القانون، التي تعني أن 

آخر، بما  ، لا تمییز لأحدهم على، متكافئین في الفرصیكون الأفراد جمیعاً متساوین في المعاملة

 .1یؤدي الى القضاء على امتیازات الطبقات والطوائف وغیرها 

هنا یمكن القول أن المیزة الأساسیة بین المساواة والعدالة بحسب القانون المدني هي من 

أن المساواة تتعلق بالحقوق والواجبات للمواطنین، في حین أن العدالة إنما تستخدم لإحقاق الحق 

، لكنهما معاً یعتبران عاملین بشكل أساسي عمل المحاكم ودور القضاءبین الناس، وهذا هو 

 المجتمع.  في استقرارسیین رئی

أما في الاصطلاح الشرعي، فإن علماء الاسلام یتعاملون مع مفهوم المساواة باعتباره 

یعني التعامل مع جمیع الكائنات بالسویة، مع غض النظر عن الممیزات الطبیعیة والكفاءات 

ستحقاقات، ویقولون بما مفاده: لیس من العدل للمعلم مثلاً أن یتخذ موقفاً واحداً من جمیع والا

طلابه فیساوي بین المجتهد والكسول، ولا من العدل للقاضي أن یقسّم المال المتنازع علیه بین 

، المتخاصمین، بل إن المعلم العادل هو الذي یمنح الدرجة العلمیة لكل طالب بمقدار ما یستحق

 .2والقاضي العادل هو الذي یوصل المال الى صاحبه 

بأن المیزة الأساسیة بین المساواة والعدالة تتلخص في بحسب الشرع ویمكن تقریب الفكرة 

أن الأولى تعني إعطاء الجمیع القدر نفسه بغض النظر عن استحقاق كل فرد، بینما الثانیة تعني 

واباً أو عقاباً أو اعترافاً بحق أو غیر ذلك، ولذا إعطاء كل شخص ما یستحقه فقط، سواءً كان ث

یؤكد علماء الإسلام على أن المساواة بهذا المعنى قد تكون ظلماً في بعض الحالات، كما لو 

 .3أعطیت عاملین أجراً متساویاً وهم مختلفون في كمیة الإنتاج 

                                                           
 .360، ص 1964حلمي، محمود: المبادئ الدستوریة العامة، دار الفكر العالمي، بیروت،  - 1
 . 191، ص 1مصباح یزدي، محمد تقي: دروس في العقیدة الاسلامیة، م.م، ج - 2
 .12، ص 2005، منشورات الحلبي الحقوقیة، بیروت، 1قاسم، محمد حسن: المدخل لدراسة القانون، ج - 3



20 
 

عتبرونها أكثر قسطاً فقهاء الشریعة الى جانب العدالة، وینادون بها، لأنهم ی یلمن هنا یم

، ولكن دون أن 1 "اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَالإِحْسَانِ  إِنَّ " ، وقد قال تعالى:بین الناسوإنصافاً في الحكم 

یتخذوا موقفاً سلبیاً من المساواة بالمعنى الحدیث، إلا إذا تعارضت مع النصوص الدینیة على ما 

 سیأتي توضیحه في الصفحات القادمة.

 :لمساواة وفقاً للطرح الحدیثا -ج

في المسألة، فإن الإشكالیة التي طرحها علماء الإسلام على  التحقیقولكن، اذا أردنا 

مفهوم المساواة الحدیث لیست في محلها، لأن المساواة وفقاً للطرح المعاصر لا تعني التعامل مع 

ات الشخصیة ومستوى الانتاج جمیع الكائنات بالسویة حتى مع اختلاف المیزات الطبیعیة والكفاء

وما إلیها، وإنما تعني إعطاء كل فرد من أفراد الإنسان حقوقه السیاسیة والاجتماعیة والاقتصادیة 

بشكلٍ متساوٍ مع الآخرین، دون تمییز على أساس الجنس أو العرق أو الدین أو اللغة أو اللون 

 ض أنواع البشر على حساب الآخرین....، وما ذلك إلا من أجل إلغاء الطبقات والامتیازات لبع

ومن هنا، فالطرح الحدیث للمساواة لا یلغي الفروقات الطبیعیة بین البشر، ولا ینفي التمییز 

، ولا على سبیل المثال على أساس الكفاءة العلمیة أو الصحیة أو العمریة في تولي الوظیفة العامة

والطاقات الانتاجیة، وما وجود الاستثناءات  الجسدیةیمنع من التمییز أحیاناً على أساس القدرات 

إلا دلیل ساطع على الأخذ بالفروقات  2على مبدأ المساواة التي نصَّ علیها القانون الوضعي

الشخصیة، لبداهة عدم عقلانیة التعامل مع كل الناس على قدر واحد في حال اختلاف 

 الاستعدادات والشروط.

ون المدني مبدأ المساواة أمام الأعباء العامة ویفرض وعلى سبیل المثال، عندما یقرر القان

الضرائب والرسوم على الأفراد، فإنه یلحظ توزیعها تبعاً لإمكانات المواطنین، وهذا یعني أن 

المساواة الحدیثة هي تعبیر آخر عن العدالة، ولیست مساواة بالمعنى الحسابي الضیّق كما فهم 

 ذلك علماء الإسلام.
                                                           

 .    90القرآن الكریم: سورة النحل، الآیة  - 1
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 والمساواة الطبیعیة العدالةثانیاً: 

تعتبر العدالة والمساواة من جملة الحقوق الطبیعیة للإنسان، والتي یشعر بحاجته إلیها في 

فطرته، وهي راسخة في غریزته، على غرار مبادئ الحق والحریة والسلام والكرامة الإنسانیة 

ت ثابتة في طبیعة الكائن والملكیة الفردیة ومثیلاتها، التي ینادي بها كل عاقل حر، باعتبارها حاجا

 البشري منذ نشوئه وتكوینه.

وتوضیحاً لهذا الكلام فإن الحقوق الطبیعیة تعني أن هذه المبادئ مغروسة في طبیعة 

الإنسان، وهي ملازمة لشخصه لا تنفك عنه بالإرادة، فهو یباشرها طالما أنه إنسان قد خلقه الإله 

وله حق التمتع بمبادئ الحق والعدالة والمساواة "كهبة حراً یبحث عن الأمن والسعادة والرفاهیة، 

 .1مستمدّة من االله، لها قداستها المطلقة، وتعلو على أمر الحاكم، وكل ما خالفها یعدّ باطلاً" 

وبطبیعة الحال، لمّا كانت قوانین الدول تخضع للقانون الطبیعي، فقد وجب علیها أن تكفل 

الإطار یرى الفیلسوف الإنجلیزي جون لوك أنه: "ما دام الناس الحقوق الطبیعیة للإنسان، وفي هذا 

قد خلقوا بطریقة واحدة وهم من نوع واحد فیجب أن یكونوا متساوین فیما بینهم بلا تبعیة أو 

 .2 "خضوع

علماً أن فكرة القانون الطبیعي كأساس لمبادئ العدالة والمساواة والحریة وغیرها، قد ظهرت 

ة متعاقبة، إذ یرى أكثر الفقهاء أنّ أوّل من اكتشفها فلاسفة الیونان من على مدى مراحل تاریخی

أمثال أفلاطون وأرسطو، ثمّ بدت بشكل أكثر وضوحاّ في كتابات الرواقیین، لاسیما الخطیب 

الروماني شیشرون، ثم ظهرت على أساس دیني في أفكار توما الإكویني في العصر الوسیط، إلى 

 .3ساس علمي في مدرسة القانون الطبیعي في عصري النهضة والأنوارأن تبلورت أخیراً على أ

                                                           
لبنان، -، المؤسسة الحدیثة للكتاب، طرابلس3خضر، خضر: مدخل إلى الحریات العامة وحقوق الإنسان، ط  - 1

 .60، ص 2008
 .34، ص 2013العبیدي، أحمد: ضمانات مبدأ المساواة، منشورات الحلبي الحقوقیة، بیروت، نقلاً عن:  - 2
 .62الإنسان، م.م، ص  وحقوق العامة الحریات إلى مدخل: خضر ر،خض -3
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وبالرّغم من انبثاق العدالة والمساواة من طبیعة الإنسان، إلا أن البشریة قد عانت على 

مدى قرون متمادیة من غیاب هذه الحقوق نتیجة ظلم الطواغیت وجور السلاطین، فقد تمّ استعباد 

ذیبه وسفك دمه وو... ما حدا بالشعوب إلى النّهوض بثورات عارمة الإنسان واضطهاده وإذلاله وتع

 .1للمطالبة بإعادة حقوقها الطبیعیة الممنوحة لها من قبل الرّب دون منّة من أحد

ومن الواضح أننا عندما نتحدث عن المساواة، إنما نقصد عدم التفرقة بین الأشخاص في 

لكون كلّ فرد منهم من بني و في الطبیعة الإنسانیة،  الحقوق والواجبات، باعتبارهم یولدون متساوین

الإنسان، ولیس المقصود أن تتساوى النّاس في خلقتها وتكوینها الشخصي، لبداهة وجود التمایز 

 والإختلاف على مستوى الجسد والعقل، وفي الإستعدادات والقابلیّات.

ن أفراد الانسان حقوقه الطبیعیة وبناءً علیه، فالمساواة في الطبیعة یُراد منها أن لكلّ فرد م

بشكل متساوٍ مع غیره بحكم كونه إنساناً، ومن هذا المنطلق عبَّر بعضهم عنها بالمساواة النسبیة 

 .2التي لا تنكر الإختلافات بین الأفراد في المواهب والقدرات

 

 موقعیة العدالة والمساواة في القانونثالثاً: 

لانصاف ومثیلاتها موقعاً سامیاً في التشریعین القانوني احتلت مبادئ العدالة والمساواة وا

غریق، فقد اعتبر ظومة القیم الأخلاقیة منذ عهد الإوالدیني، كما اكتسبت طابع الصدارة في من

أرسطو أن الصفات الفاضلة هي الصفات العادلة، وهي التي تتخذ من الوسط والاعتدال منهجاً، 

بن، والكرم فضیلة عادلة ر وتفریط هو الجُ ن إفراط هو التهوّ فالشجاعة فضیلة عادلة لأنها وسط بی

 3لأنها وسط بین إفراط هو الإسراف وتفریط هو البخل، وهكذا بقیة الصفات.

                                                           
 .9العبیدي، أحمد: ضمانات مبدأ المساواة، م.م، ص  -1
، ص 1998بیرم، عیسى: الحریّات العامّة وحقوق الإنسان بین النص والواقع، دار المنهل اللبناني، بیروت،  -2
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وقد استهوت فكرة العدالة العدید من الباحثین المعاصرین، حیث علّق فقیه القانون 

ن في كل زمان ومكان، وأنها شغلت الدستوري إدمون ربّاط علیها بأنها: "الحق الطبیعي لكل إنسا

وش ، أما الأستاذ في القانون الدولي أحمد عشّ 1التفكیر الإنساني على مرّ التاریخ دون انقطاع" 

فیعتبرها: "إحساس أخلاقي راسخ في الضمیر الإجتماعي، یستلهمها القاضي من أجل تحقیق 

 .2قاعدة قانونیة لتطبیقها على نزاع معین" 

، التي لها ارتباط وثیق بالأخلاقمبدأ العدالة یعتبر من جملة المفاهیم  نستنج من ذلك، أن

من أسمى المبادئ القیمیة ذات المضمون الإنساني، یتوق الیها الفقه والقانون من أجل هي بل 

عطاء كل ذي حق حقّه، وفي هذا الإطار یقول أستاذ القانون الإداري ترسیخ الحق الطبیعي وإ 

إن مبادئ العدالة والإنصاف لیست أرقاماً حسابیة یمكن إخضاعها لقواعد القاضي عدنان نعمة: "

الریاضیات والعلوم المجرّدة، وإنما هي حقائق إنسانیة تخاطب العواطف والأحاسیس كما تخاطب 

 .3العقل والفكر، ومن أجل ذلك لا یمكن عند تطبیقها إغفال البعد الإنساني" 

اة، فقد كانت ولا زالت غایة سامیة تسعى إلیها الشعوب وكذا الحال بالنسبة الى مبدأ المساو 

القانون السیاسة و  الحرّة، وهدفاً عزیزاً تهفو إلیها المجتمعات المتحضرة، ویسهر على تحقیقها رجال

 من أجل تحقیق التوازن في العلاقات الاجتماعیة.

بیق العدالة على كثیرة یتوقف تط وثیقاً بالعدالة، ففي أحیانٍ  وتقترن المساواة اقتراناً 

المساواة، باعتبارها جزءاً لا یتجزّأ منها، وفي هذا الإطار یقول أستاذ القانون العام عبد الغني عبد 

االله: "إذا حدث خرق لمبدأ المساواة أمام القضاء في مجتمع من المجتمعات... فلن یكون للعدالة 

 . 4وجود في ذلك المجتمع" 

                                                           
 .35، ص 1983ربّاط، إدمون: الوسیط في القانون الدستوري العام، دار العلم للملایین، بیروت،  -1
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رزاً أیضاً في جمیع الإعلانات العالمیة لحقوق الانسان منذ وقد أخذ مبدأ المساواة مكاناً با

في الولایات  1776القرن الثامن عشر حتى الیوم، لا سیما إعلان فرجینیا للحقوق الصادر عام 

المتحدة الأمیركیة، وإعلان حقوق الانسان والمواطن الذي صدر إبّان الثورة الفرنسیة في العام 

ق الانسان الصادر عن الجمعیة العامة للأمم المتحدة في سبتمبر ، والإعلان العالمي لحقو 1789

 .1948من العام 

كما أخذت معظم الدساتیر العالمیة المعاصرة بهذا المبدأ، حتى بات ركناً أساسیاً من 

أركان الأنظمة الحدیثة، لما له من أهمیة قصوى ترتبط بالقیم الانسانیة والحریات والدیمقراطیة، 

 عدالة بین المواطنین في التعامل معهم على قدم المساواة دون تفرقة أو تمییز. ولما یحققه من

ومن الجدیر ذكره أن مبادئ العدالة والمساواة الیوم قد منحتها الدساتیر العالمیة مرتبة 

الصدارة في منظومة القواعد القانونیة على ما عداها، لا سیما في الحقل القضائي، وذلك عند 

و عند وجود ثغرات في القانوني الوضعي، إذ یتعین على القاضي في هذه حصول التعارض أ

 1الحالات الحكم وفقاً لمبادئ العدالة والمساواة إحقاقاً للحق وتتویجاً للإنصاف.

 

 : العدالة والمساواة في الإسلامالمبحث الثاني

لة والمساواة وضع أسس العداساهم في من الثابت شرعیاً وتاریخیاً، أن الدین الإسلامي قد 

في القرآن الكریم والسنة الشریفة، وقام النبي محمد (ص)  ، وذلك من خلال ما وردبین أبناء البشر

وأمام القضاء،  لك العدالة بین الناس أمام الشرعبتطبیق هذه الأسس خلال فترة رسالته، فتحققت بذ

، وغیرها یة والاقتصادیةالسیاسیة والاجتماع الحقوق والواجبات في مختلفكما تحققت المساواة 

دون تمییز بین إنسان وآخر على أساس اللون أو اللغة أو الجنس أو الدّین أو الطبقة أو العائلة 

 على ما سیأتي تفصیله في الصفحات القادمة. الیسیرة سوى بعض الاستثناءات
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 تشریع الاسلاميفي ال مبدأ العدالةأولاً: 

تأكید علیه في القرآن الكریم، فبالإضافة الى قوله ینطلق مبدأ العدالة في الاسلام من ال

حْسَانِ"  ه محمد ، نجد أنه تعالى في آیات أخرى خاطب نبیَّ 1تعالى: "إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَالإِْ

لأَِعْدِلَ (ص) وأمره بإقامة العدل، حیث قال جلّ شأنه: "وَقُلْ آمَنتُ بِمَا أَنزَلَ اللَّهُ مِن كِتَابٍ وَأُمِرْتُ 

تعالى الناس جمیعاً أن یحكموا وفق موازین العدل عندما قال: "وَإِذَا حَكَمْتُمْ االله ، كما أمر 2بَیْنَكُمُ" 

 .3بَیْن النَّاس أَنْ تَحْكُمُوا بِالْعَدْلِ" 

بهذه الآیات الكریمة كرَّس الاسلام فضیلة العدالة، كمبدأ أساسي عقلاني ینسجم مع 

ویهدف إلیه كل صاحب حق، حفظاً لكیان المجتمع من الفساد والانحراف تطلعات كل إنسان، 

 وسلب الحقوق وتسلط الأقویاء على الضعفاء.

ولا یخفى أن من أهم دعائم السعادة التي یهفو إلیها البشر، أن یعیش الناس في وئام 

صاحب حق وطمأنینة على أنفسهم وأرزاقهم وحقوقهم، وأن یستقرّ العدل في ربوعهم، فیأخذ كل 

 حقّه وفقاً لمبادئ الانصاف دون تمییز بینهم إلا على أساس الشرع الحنیف.

أو عرق أو جنس بقة وقد جاء أمر االله تعالى بالعدل أمراً عاماً شاملاً غیر مقیَّد بفئة أو ط

التي یتحلّى بها،  ه الى الناس جمیعاً، وصفته الحسنىأو ما شاكل ذلك، لأن العدل نظام االله وشرع

 .4لمته التامة التي لا تبدیل لها، حیث قال: "وَتَمَّتْ كَلِمَتُ رَبِّكَ صِدْقًا وَعَدْلاً لاَّ مُبَدِّلَ لِكَلِمَاتِهِ" وك

أضف الى ذلك أن العدل هو الهدف من بعث الأنبیاء وإنزال شریعة السماء: "لَقَدْ أَرْسَلْنَا 

كِتَابَ وَالْمِیزَانَ لِیَقُومَ النَّاسُ بِالْقِسْطِ وَأَنزَلْنَا الْحَدِیدَ فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ رُسُلَنَا بِالْبَیِّنَاتِ وَأَنزَلْنَا مَعَهُمُ الْ 

محمود شلتوت في تفسیر الآیة: "ولقد نرى في  سبق، حیث یقول شیخ الأزهر الأ5وَمَنَافِعُ لِلنَّاسِ" 

                                                           
 .90القرآن الكریم: سورة النحل، الآیة  -1
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الناس واجبٌ الهيٌ محتّم، للقائمین ذكر الحدید هنا إیحاءً قویاً واضحاً الى أن إقرار العدل فیما بین 

 .1به أن یستعینوا علیه باستعمال القوة التي سخّر لها ولآلاتها الحدید ذو البأس الشدید" 

 

 الاسلاممكانة العدالة في ثانیاً: 

أشرنا فیما سبق إلى أن الاسلام رسالة تستهدف إقامة العدل وسیادة الحق، قال تعالى:  

، هذا القسط هو غایة 2لَنَا بِالْبَیِّنَاتِ وَأَنزَلْنَا مَعَهُمُ الْكِتَابَ وَالْمِیزَانَ لِیَقُومَ النَّاسُ بِالْقِسْطِ" "لقَدْ أَرْسَلْنَا رُسُ 

الحكماء وملجأ الضعفاء وحلم العقلاء، فكل إنسان عاقل یتطلّع إلى جوّ تسوده العدالة، وتتوق 

 لا ینجو مجرم.نفسه إلى مجتمع تعمُّه النزاهة، فلا یعاقب بريء و 

وما دام العدل في نظر الشرع غایة تقصد لذاتها، فذلك لأن له في نظر العقل مكانة رفیعة 

وموقعاً ممیزاً یغبطه علیه كل صاحب ذوق في الشریعة والقانون، مهما اختلف دینه أو عرقه أو 

في الاسلام تقتضي جنسه، فالاختلافات لا یجوز أن تكون مدعاة للتغابن أو التظالم، إذ أن العدالة 

أن تسري على كل الملل والأعراق حتى لو كان بینهم وبین المسلمین خصام، قال تعالى: "ولاََ 

 .3یَجْرِمَنَّكُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلَىٰ أَلاَّ تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوَىٰ" 

م على التسویة بین العدالة، وقد جرت سنّة الاسلا سعى نحو تحقیقمن هنا فالاسلام 

، لأنها تنسجم مع فطرة االله التي فطر الناس علیها، ومع كرامة الانسان، ومصالحه، وحقوقه، بشرال

وتبعد عنه الذل والهوان والاستبداد، وتكفل له حیاة الأمن والرفاه والاستقرار، ذلك أن الجنس 

 البشري جدیر بالحیاة والتكریم.

إعطاء كل ذي حق حقه في كل المجالات الاجتماعیة والعدالة سلطة شرعیة تهدف إلى 

والاقتصادیة والقضائیة وغیرها، والانتفاع بالموارد المادیة والمعنویة في نطاق ما تسمح به موارد 
                                                           

 .446، ص 1997، دار الشروق، القاهرة، 17شلتوت، محمود: الاسلام عقیدة وشریعة، ط -1
 .25القرآن الكریم: سورة الحدید، الآیة  -2
، أي لا یحملنّكم بُغض قوم على ترك العدل فیهم، بل استخدموا العدل في 8القرآن الكریم: سورة المائدة، الآیة  -3

 كل أحد صدیقاً كان أم عدواً.
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الدولة، دون تفرقة بین الأفراد، لأن الناس في القیمة الانسانیة سواء، وإنما یتفاضلون بالأعمال، 

 .1اتٌ مِّمَّا عَمِلُوا" قال تعالى: "وَلِكُلٍّ دَرَجَ 

على أن العدالة شریعة الأولین والآخرین، توارثتها الأمم السابقة وأقامت لها الحدود 

والنصوص، ذلك أن الحضارات الانسانیة لا تبلغ عزَّها ولا ترقى إلى مجدها، إلا حین یعلو العدل 

یف... لكن على مستوى نظامها، وتفرضه على الصدیق والعدو، القریب والغریب، القوي والضع

 التطبیق فإن تاریخ البشریة كان حافلاً بالظلم والاستبداد.

وقد دلّت السنن التاریخیة على أن العدل دعامة بقاء الدول واستمرارها، ومستقرّ الملكیات 

وأساسها، وباسط ظلال الأمن والنِّعم، ولذا ورد أن "العدل أساس الملك"، وعن الإمام علي بن أبي 

ع) في عهده الى مالك الأشتر عندما ولاّه على مصر: "ولیس شيء أدعى الى تغییر نعمة طالب (

 .2االله وتعجیل نقمته من إقامة على ظلم" 

 

 الحكمة من العدالة والمساواةثالثاً: 

، أن فقهاء الاسلامیظهر من روح الشریعة الاسلامیة وبعض النصوص الدینیة وكلمات  

 ة یمكن تلخیصها في أمور خمسة:الحكمة من العدالة والمساوا

الذي كان سائداً في مراحل تاریخیة متعددة،  :نظام الطبقات الاجتماعیة الحد من -أ

بقیة یشعر بأنه في طبقة واحدة مع ینبغي أن  العادل فالانسان الفرد في ظل النظام الاسلامي

واحدة، إذ أن الخلائق  ینظر إلى نظرائه في الانسانیة على أنهم جمیعاً في درجة أنالأفراد، و 

في العبودیة الله تعالى، وهو یدرك أن الذي تعنو له الوجوه وتسجد له في أصل الخلقة، و  متساوون

 .3الأبدان هو قیّوم السماوات والأرض وحده، لا صاحب السلطة ولا صاحب الثروة ولا غیرهما 

                                                           
 .19القرآن الكریم: سورة الأحقاف، الآیة  -1
 .53الإمام علي بن أبي طالب: نهج البلاغة، م.م، باب الرسائل، الرسالة  -2
، نهضة مصر للطباعة والنشر، 4زالي، محمد: حقوق الانسان بین تعالیم الاسلام وإعلان الأمم المتحدة، طالغ -3

  .24، ص2005القاهرة، 
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نسانیة، فالانسان في والشعور بالسكینة والراحة والكرامة الا ستتباب الأمن والسلاما -ب

في حصانة أمنیة كاملة طالما أنه یحترم الشرع والقانون، وأن  تطلع لیكونظل الدولة الاسلامیة ی

القوانین قد وضعت لحمایته وصیانة كرامته لا لإهانته، الأمر الذي یبعث على استقرار المجتمع، 

السلام وینتشر الرعب ویفتح  فالعدالة أساس الاستقرار، وبانعدامها ینعدم الاستقرار ویتلاشى

 .1المجتمع لنفسه باب الانتحار 

الإحتكام إلى قضاء منصف ونزیه ینصر المظلوم ویأخذ الحق من الظالم، فقد ورد  -ج

عن الإمام علي بن أبي طالب (ع) في وصیته لولدیه الحسن والحسین (ع): " كونا للظالم خصماً 

لقضاء أن یدفع عن كل متضرر ما لحقه من عطل ، كما أن من وظیفة هذا ا2وللمظلوم عونا" 

وضرر، على أن تكون قاعدة البراءة هي الأساس عند اتخاذ الأحكام، فلا تجریم إلا بما صدر عن 

 .3" نَبْعَثَ رَسُولاً  حَتَّىٰ  وَمَا كُنَّا مُعَذِّبِینَ علم وعمد، ولا حكم إلا عبر بیِّنة أو إقرار، قال تعالى: "

فالسیاسة العادلة من شأنها أن تبعث الرخاء في المجتمع  ،باد والبلادتأمین مصالح الع -د

فتنتظم على إثر ذلك دورة الحیاة الاقتصادیة والاجتماعیة بشكل سلیم، وتتحقق بذلك مصالح 

 الأفراد والجماعات، كما یتحقق نظام التكافل الاجتماعي داخل حدود الدولة.

في المجتمع، إذ أن العدالة والمساواة  بث روح الحریة والاستقلال وعدم الخوف -ه

متلازمان مع الحریة تلازماً وثیقاً، وهما أصل وجود كافة الحریات، وهما اللذان یفسحان المجال 

أمام الأفراد لممارسة حرّیاتهم على كل صعید، كما یفسح الظلم المجال نحو الاستبداد، لا سیما 

إِنَّكَ ، ویقول في آیة أخرى: "4" كُمْ وَلِيَ دِینِ لَكُمْ دِینُ حریة المعتقد حیث یقول تعالى: "

 .5" وَهُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ  ۚ◌ وَلَٰكِنَّ اللَّهَ یَهْدِي مَن یَشَاءُ  أَحْبَبْتَ  مَنْ  تَهْدِي لاَ 

                                                           
  .26ص م.م، الغزالي، محمد: حقوق الانسان بین تعالیم الاسلام وإعلان الأمم المتحدة،  -1
 .47، الرسالة الإمام علي بن أبي طالب: نهج البلاغة، م.م، باب الرسائل -2
  .15القرآن الكریم: سورة الإسراء، الآیة:  -3
  .6القرآن الكریم: سورة الكافرون، الآیة  -4
  .56القرآن الكریم: سورة القصص، الآیة  -5
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ولا شك أن الحریة قیمة أساسیة في المجتمعات الراقیة، ودعامة متینة من دعائم الدول 

حریة تضیع إذا ما ضاعت المساواة، والعكس صحیح أیضاً، فإذا كانت المتحضرة، ولكن هذه ال

المساواة تشمل القیادة والقاعدة فسیكون الجمیع أحراراً، لا یخیفهم حاكم ولا ترهبهم سلطة، وإذا كان 

 الجمیع أحراراً فسیكون الجمیع سواسیة. 

مجتمعات الاسلامیة، علماً أن هذه المیزات لیست مثالیة الیوم على مستوى التطبیق في ال

أكثر من الاسلامیة، ففي كل مرة نجد أن ثمة  بل هي موجودة عملیاً في المجتمعات المتحضرة 

 هوّة واسعة بین التشریع والتطبیق لدى معظم الأدیان.

 

 الاستثناءات على مبدأ المساواة في الاسلامرابعاً: 

ییز بین الأفراد بشكل مطلق، بالرغم من أن القاعدة الأساسیة في المساواة هي عدم التم

بحیث ینطبق القانون على الجمیع دون استثناء، إلا أن الواقع العملي لا یسمح بتحقیق المساواة 

المطلقة، لبداهة وجود مجموعة واسعة من الفوارق الطبیعیة والاكتسابیة بین البشر، سواء على 

هنیة أو غیرها، الأمر الذي لا یصح صعید القدرات الجسدیة أو المؤهلات العلمیة أو الخبرات الم

 التعامل معها جمیعاً بمقیاس واحد.

وعلى سبیل المثال: إن تكوین الرجل جسدیاً یختلف عن تكوین المرأة، كما أن تكوینهما 

النفسي والعاطفي مختلف تماماً، فالمرأة في أصل خلقتها الجسدیة ملائمة للحمل والولادة، وفي 

لائمة للحضانة والتربیة، بینما الرجل فإنه ملائم جسدیاً ونفسیاً للعمل تكوینها النفسي العاطفي م

 الشاق والحروب وتأمین القوت والمأوى والحمایة وما إلیها.

هذه الخصوصیة تقتضي تنوع الوظیفة، فیكون لكلٍ منهما وظیفته الخاصة في الحیاة، 

مكن ییت الزوجي، وبناءً علیه فلا بحیث تتكامل الوظیفتان ویتحقق من خلالهما الوظیفة العامة للب
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لنا أن نعكس الأدوار أو نحقق المساواة المطلقة بینها، إذ لا قدرة جسدیة للرجل على الحمل 

 .1 والولادة، كما لا قدرة جسدیة للمرأة على خوض الحروب وتأمین الحمایة

دف إلى تحقیق من هنا انبثقت فكرة الاستثناء على قاعدة المساواة، وهذا الاستثناء إنما یه

العدالة، وإلى تحقیق الانسجام فیما بین طبیعة الانسان الفطریة ووظیفته في الحیاة، ولیس الى 

 .التمییز بین الأشخاص الذین تتماثل قدراتهم وظروفهم

التمییز لا ینحصر بالمرأة أو الرجل، وإنما یمتد الى الراشد والقاصر، والمتعلم علماً أن هذا 

 والأجنبي، وصاحب الخبرة وعدیمها، وغیرها من الامتیازات المنتشرة بین البشر.والأمي، والمواطن 

: "في العالم الغربي یسعون خلافاً لقانون الطبیعة المطهري ولذلك یقول العلامة مرتضى

إلى أن یضعوا المرأة والرجل في مواقع متشابهة ویعهدوا إلیهما بأدوار متشابهة في الحیاة 

فمن غیر الطبیعي أن تتصرَّف المرأة تصرّف الرجل، ولا أن تتحمّل العمل الشاق  ،2ة"ــــــــالعائلی

وتبذل المصاریف وتقدِّم الهدایا للرجل وتطلبه للزواج منها، في حین یجلس الرجل في البیت ویهتم 

 بشؤون المنزل وتربیة الأطفال وما شاكل.

بین المرأة والرجل كما  لغریزیةمن هذا المنطلق، لا بد من مراعاة الاختلافات الطبیعیة وا

التشریع  جاء نراعي الاختلافات بین الكبیر والصغیر والسلیم والسقیم والقریب والبعید، ولذا

الاسلامي مراعیاً لهذه الاختلافات، فقد قال االله تعالى في كتابه الكریم: "وَمَا یَسْتَوِي الأَْعْمَى 

 .3نُّورُ * ولاََ الظِّلُّ وَلاَ الْحَرُورُ" وَالْبَصِیرُ * ولاََ الظُّلُمَاتُ وَلاَ ال

وبالمحصلة، ومن منطلق توضیح الصورة أكثر، فإننا سنشیر الى بعض الاستثناءات على 

مظهر واحد من مظاهر المساواة، وهو المساواة في تولّي الوظیفة العامة، وذلك وفقاً لما ورد في 

 النصوص الدینیة، وهي كما یلي: 

                                                           
  .213، ص 1997محمد مهدي: التجدید في الفكر الاسلامي، دار المنهل اللبناني، بیروت،  ،شمس الدین -1
 .173، ص1985م حقوق المرأة في الاسلام، نشر سازمان تبلیغات اسلامى، طهران، مطهري، مرتضى: نظا -2
 .21-20-19القرآن الكریم: سورة فاطر، الآیات:  -3
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الصغیر من مبدأ المساواة في تولّي الوظیفة العامة في الدولة  القاصر: یستثنى -

الاسلامیة، باعتباره غیر مؤهل لأداء الأعمال الوظیفیة، نتیجة ضعفه وعدم اكتمال نموّه الطبیعي، 

عَفَاءِ وَلا عَلَى الْمَرْضَى ولاَ عَلَى الَّذِینَ لا یَجِدُونَ مَا یُنْ   .1فِقُونَ حَرَجٌ" قال االله تعالى: "لَیْسَ عَلَى الضُّ

المریض: ویشمل العاهات الجسدیة والعقلیة التي تعیق العمل، فیستثنى المریض مرضاً  -

مبرحاً من مبدأ المساواة في تقلّد الوظیفة العامة في الدولة الاسلامیة، وهو نظیر شرط السلامة من 

دیثة، وهو شرط لا یُقصد منه الأمراض المعدیة والساریة أو التي تعیق القیام بالعمل في الدول الح

التقلیل من شأن المریض بقدر ما هو ضروري من أجل تقدیم الخدمات للمواطنین وحسن سیر 

 المرافق العامة، والدلیل علیه الآیة السابقة نفسها.

من مبدأ المساواة، فلا یستوي مع المسلم في تقلّد الوظیفة العامة،  الكافر الكافر: یستثنى -

معها، فلن یكون مخلصاً  دائم بالانتماء الى دولة الاسلام، فهو خصمها وعلى نزاعلأنه لا یشعر 

لها، وهذا من قبیل شرط المواطنة في الدول الحدیثة، قال تعالى: "أَفَمَن كَانَ مُؤْمِنًا كَمَن كَانَ فَاسِقًا 

 .2لاَّ یَسْتَوُونَ"

كافؤ الفرص أمام الوظیفة الجاهل: ویشمل الجهل العلمي والعملي، فیستثنى من مبدأ ت -

العامة كل من لم یحقق شرط الكفاءة العلمیة أو المهنیة المطلوبة للوظیفة، قال تعالى: "قُلْ هَلْ 

 .3یَسْتَوِي الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَالَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ" 

فة المرأة في بعض الحالات: تستثنى المرأة أحیاناً من مبدأ المساواة في تولي الوظی -

العامة إذا كانت الوظیفة لا تناسب طبیعتها الجسدیة أو العاطفیة، كالاشتراك في الحروب أو 

  4القضاء بین الناس الذي یستدعي إصدار أحكام قاسیة كالقتل والرجم وقطع الید وما إلى ذلك.

                                                           
 .91القرآن الكریم: سورة التوبة، الآیة  -1
سلامیة لكن على المستوى العملي لا یُعمل بهذا الشرط في الدول الا .18القرآن الكریم: سورة السجدة، الآیة  -2

 .صرة طالما أن شرط الجنسیة متوفرالمعا
 .9القرآن الكریم: سورة الزمر الآیة  -3
 هـ.  1410إیران، -، نشر مدینة العلم، قم28الامام الخوئي: تكملة منهاج الصالحین، ط  -4
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 المساواة في الاعلانات العالمیة ظاهرالمبحث الثالث: م

ها العالم المتحضر تنطبق في معظم حالاتها على الرجل لمّا كانت المساواة التي نادى ب

والمرأة على حدّ سواء، ولمّا كانت تشمل في مظاهرها مجمل مجالات الحقوق والواجبات، فإننا 

سنتناول في هذا المبحث المظاهر الأساسیة لمبدأ المساواة على كافّة الصعد الواردة في الإعلانات 

 الدستوریة. العالمیة والاسلامیة والمواثیق 

 

 الشرائع الدولیة والمواثیق الدستوریةأولاً: 

تصدَّر مبدأ المساواة جمیع إعلانات الحقوق والمواثیق الدستوریة على الإطلاق، فقد نصّ 

على أن: "جمیع الناس متساوون ولهم حقوق أصیلة لا یجوز التنازل  1776 عامإعلان فرجینیا 

مساواة في إعلانات ثلاث عشرة ولایة أمیركیة، حیث جاء عنها"، ویتردد مفهوم الحق الطبیعي لل

 . 1 "في مضمونها: "إننا نؤمن بأن هذه الحقائق واضحة بذاتها وهي أن الناس قد خلقوا سواسیة

، والتي 1789أما إعلان حقوق الإنسان والمواطن الذي صدر عقیب الثورة الفرنسیة عام 

المادّة الأولى منه على أنه: "یولد الأفراد ویظلّون أحراراً نادت بالحریة والإخاء والمساواة، فقد نصّت 

أنه: "لا حدود لممارسة الحقوق الطبیعیة ، وأكدت المادة الرابعة منه على 2 ومتساوین في الحقوق"

 .3 لكل إنسان إلا تلك التي تؤمِّن للأعضاء الآخرین في المجتمع التمتع بهذه الحقوق نفسها"

لعالمي لحقوق الانسان الصادر عن الجمعیة العامة للأمم المتحدة وفیما یرتبط بالإعلان ا

، فقد ورد في المادة الأولى منه: "یولد جمیع الناس أحراراً وهم متساوون من حیث 1948في العام 

الكرامة والحقوق"، وجاء في المادة الثانیة: "لكل إنسان حق التمتع بجمیع الحقوق والحریات 

                                                           
 .56العبیدي، أحمد: ضمانات مبدأ المساواة، م.م، ص نقلاً عن:  -1
في فرنسا، راجع: خضر خضر، مدخل إلى الحریات العامة وحقوق الانسان،  إعلان حقوق الانسان والمواطن -2

 .453صفهرس الملاحق، م.م، 
 .453م.ن، ص  -3
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ن دونما تمییز، ولا سیما من حیث العنصر أو اللون أو الجنس أو اللغة أو المذكورة في هذا الإعلا

 ". 1الدّین أو الاعتقاد السیاسي أو أیة عقیدة أخرى...

إلى حد بعید بالإعلانات العالمیة،  نظریاً  أما إعلانات حقوق الإنسان العربیة فقد تأثرت

والذي دخل حیز التنفیذ في  2004ام حیث جاء في المیثاق العربي لحقوق الإنسان الصادر في الع

ما نصّه: "تتعهد كل دولة طرف في هذا المیثاق بأن تكفل لكل إنسان موجود على  2008العام 

أراضیها وخاضع لسلطانها حق التمتع بكافة الحقوق والحریات الواردة فیه دون تمییز بسبب 

 .2" ي...العنصر أو اللون أو الجنس أو اللغة أو الدین أو الرأي السیاس

وعلى صعید الدول الإسلامیة، فقد صدر الإعلان الإسلامي لحقوق الإنسان عن منظمة 

 1989المؤتمر الإسلامي بعد أن مرَّ في عشرات جلسات الخبراء التي كان آخرها في طهران عام 

حیث تمّ إعداد الصیغة النهائیة التي حصلت على الموافقة في المؤتمر التاسع عشر لوزراء 

 .1990ة الدول الأعضاء في القاهرة سنة خارجی

وجاء في نص المادة الأولى منه: "البشر جمیعاً أسرة واحدة، جمعت بینهم العبودیة الله 

والنبوة لآدم، وجمیع الناس متساوون في أصل الكرامة الإنسانیة، وفي أصل التكلیف والمسؤولیة، 

نس أو المعتقد الدیني أو الإنتماء دون تمییز بینهم بسبب العرق أو اللون أو اللغة أو الج

 .3"السیاسي

ما حرفیته: "یولد الإنسان حراً ولیس لأحد أن یستعبده أو یذلّه أو یقهره  11وورد في المادة 

على أن: "الناس سواسیة أمام الشرع  19أو یستغله، ولا عبودیة لغیر االله تعالى"، كما نصّت المادّة 

 .4 "یستوي في ذلك الحاكم والمحكوم

                                                           
التسخیري، محمد علي: حقوق الإنسان بین الإعلانین الإسلامي والعالمي، نشر رابطة الثقافة والعلاقات  -1

 .30، ص 1997الإسلامیة، طهران، 
 .58ص  م،.م المساواة، مبدأ ضمانات: أحمد العبیدي،الانسان، راجع: المیثاق العربي لحقوق  -2
 .43والعالمي، م.م، ص  الإسلامي الإعلانین بین الإنسان حقوق: علي محمد التسخیري، -3
 .50و 47، صنم. -4



34 
 

وفیما یرتبط بدساتیر الدول، فقد حرصت معظم دول العالم على اختلاف أنظمتها 

وایدیولوجیاتها وتوجهاتها السیاسیة على تكریس مبادئ العدالة والمساواة في الصفحات الأولى من 

 دساتیرها، وعلى سبیل المثال لا الحصر نذكر دساتیر بعض الدول العربیة.

على ما یلي: "المواطنون لدى القانون سواء،  1971م ینص الدستور المصري الصادر عا

وهم متساوون في الحقوق والواجبات العامة، لا تمییز بینهم بسبب الجنس أو اللغة أو الدین أو 

فیؤكد على أن "العراقیین متساوون أمام القانون  2005العقیدة". أما الدستور العراقي الصادر عام 

أو القومیة أو الأصل أو اللون أو الدین..."، فیما دستور دون تمییز بسبب الجنس أو العرق 

ینص على أن السودانیین متساوون في الحقوق والواجبات ولا تمییز بینهم في  1971لعام  السودان

 .1 "ذلك بسبب الأصل أو العنصر أو الموطن المحلي أو اللغة أو الدین

اً في المادة السابعة منه على ما فینص حرفی 1926الدستور اللبناني الصادر في العام  أما

یلي: "كل اللبنانیین سواء لدى القانون، وهم یتمتعون بالسواء بالحقوق المدنیة والسیاسیة ویتحملون  

الفرائض والواجبات العامة دونما فرق بینهم" كما تنص المادة الثانیة عشر منه على أنه: "لكل 

لأحد على الآخر إلا من حیث الاستحقاق والجدارة  لبناني الحق في تولي الوظائف العامة، لا میزة

 ". 2حسب الشروط التي ینص علیها القانون

 

 الإعلان العالمي لحقوق الإنسانثانیاً: 

یتضمن هذا الإعلان مجموعة واسعة من المبادئ الحقوقیة التي تم الاعتراف بها للإنسان  

اً لتعددها وتنوعها فإننا سنقتصر في بعد صراع مریر بین الشعوب والحكام لقرون متمادیة، ونظر 

 ، وهي كالتالي: دراستناهذا المطلب على أبرز الحقوق المتصلة ب

 

                                                           
 .302، ص 2007حسین، خلیل: قضایا دولیة معاصرة، دار المنهل اللبناني، بیروت،  -1
 .30-29، الفصل الثاني، ص2004وتعدیلاته، منشورات الحلبي الحقوقیة، بیروت، الدستور اللبناني  -2
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 :مبدأ المساواة أمام القانون -أ

ویُقصد به أن تطبیق القانون وحمایته للمواطن إنما یسریان على جمیع الأفراد دونما تمییز 

ن الإعلان العالمي: "كلّ الناس سواسیة أمام بینهم على أي أساس، فقد جاء في المادة السابعة م

 .1 القانون، ولهم الحق في التّمتّع بحمایة متكافئة دون أیّة تفرقة"

علماً أن هذا النص كان قد سبقه نصّ مماثل في إعلان حقوق الإنسان والمواطن الفرنسي 

ته العملیة إلغاء الذي صدر نتیجة سیرورة تاریخیة من النضال المریر، حیث كان من أبرز تطبیقا

 .2 1789امتیازات الأشراف والنبلاء في العام 

 :مبدأ المساواة أمام القضاء -ب

ویعني هذا المبدأ أن جمیع المواطنین لهم حق التقاضي أمام محاكم واحدة وفقاً لقانون 

 موحّد وإجراءات متماثلة، بلا تمییز بین مواطن وآخر تحت أي شعار أو ذریعة.

لا یتنافى مع وجود محاكم متنوعة بتنوع النزاعات أو الجرائم، طالما لا  ولكن هذا المبدأ

تمییز بین الأشخاص المتقاضین، كما لا یتعارض مع وجود محاكم خاصة بطوائف معینة طالما 

 .3أن وجودها لا یشكّل انتقاصاً لحقوق طائفة على أخرى

ما نصّه: "لكلّ إنسان الحق وفي هذا الصدد ورد في المادّة العاشرة من الإعلان العالمي 

على قدم المساواة مع الآخرین في أن تنُظَر قضیته أمام محكمة مستقلة نزیهة نظراً عادلاً علنیاً 

 .4 للفصل في حقوقه والتزاماته وأیة تهمة جنائیة توجّه إلیه"

 

                                                           
راجع: خضر خضر، مدخل إلى الحریات العامة وحقوق الانسان، م.م، الاعلان العالمي لحقوق الانسان،  -1

 .459فهرس الملاحق، ص
 .67، ص1981متولي، عبد الحمید: الحریات العامة، منشأة المعارف بالإسكندریة،  -2
 .20عبد االله، عبد الغني: مبدأ المساواة أمام القضاء، م.م، ص  -3
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 :مبدأ المساواة في تولّي الوظیفة العامة -ج

ظیفة العامة أمام جمیع المواطنین، فیمن توفرت ویقصد بها أن تتُاح الإمكانیة لولوج الو 

فیهم شروط الوظیفة الشاغرة، دون تمییز على أي أساس، لا سیما التمییز الجنسي والطائفي 

 والطبقي والعائلي والانحدار الوراثي والانتماء السیاسي وما إلى ذلك.

ما خرج بالاستثناء  ویترتّب على هذا المبدأ، المساواة بین الرجل والمرأة في الأصل، إلا

لمقتضیات موضوعیة نصّ علیها القانون، كما هو الحال في استثناء المرأة في بعض الدول عن 

تولّي بعض الوظائف العامّة استجابة لعوامل بیئیة أو جسدیة أو قواعد دینیة ما زال احترامها واجباً 

ة وتعقّب المجرمین وحراسة الدول، من قبیل سلك الشرطة الذي یستدعي الدوریات اللیلیتلك في 

 .1المنشآت التي تتطلّب إعداداً خاصاً من الناحیة البدنیة 

 :مبدأ المساواة في ممارسة الحقوق السیاسیة -د

یؤكد هذا المبدأ على حق جمیع المواطنین ممن توفرت فیهم الأهلیة القانونیة بالتصویت 

نتساب الى الأحزاب والجمعیات السیاسیة، والترشیح في الانتخابات العامة على اختلافها، وكذا الا

 .2وفقاً للشروط التي یحددها القانون

ولأن المواطنین متساوون في نظر القانون، فهم سواسیة في ممارسة هذا الحق، لا فرق 

 السیاسیة.بینهم في أي اعتبار، لاسیما اعتبار الجنس، مما یعني تساوي المرأة والرجل في الحقوق 

من الإعلان العالمي لحقوق الإنسان أن: "لكل إنسان  20ورد في المادة  وفي هذا الإطار،

منه: "یجب أن  21، كما جاء في المادة 3 الحق في الانتساب إلى الجمعیات السلمیة بكلّ حریة"

 .1 تتم الانتخابات بشكل عمومي مع مراعاة مبدأ المساواة..."

                                                           
 .509، ص 2011لقاهرة، أحمد، عرفة: مباشرة المرأة للحقوق والحریات السیاسیة، دار الكتب القانونیة، ا -1
 .29ص  م،.م المساواة، مبدأ ضمانات: أحمد العبیدي، -2
راجع: خضر خضر، مدخل إلى الحریات العامة وحقوق الانسان، م.م، الاعلان العالمي لحقوق الانسان،  -3

 .461فهرس الملاحق، ص
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 :مبدأ المساواة أمام الأعباء العامة -ه

المبدأ على أساس المفهوم القائل: إن الناس إذا كانوا متساوین أمام مغانم الحیاة یقوم هذا 

الإجتماعیة فمن البدیهي أن یكونوا متساوین في الواجبات والتكالیف التي یقتضیها النظام 

الاجتماعي، وهذا المفهوم یجد أساسه في القاعدة الشرعیة الإسلامیة التي تفید أن "الغنم بالغرم"، 

 .2یعني أن مبدأ المساواة لا یطال الحقوق فحسب، وإنما یمتد إلى نطاق الواجبات أیضاً مما 

وبمقتضى هذا المبدأ، یتقرّر مساهمة الأفراد في أداء الضرائب والرسوم بشكل متكافئ، 

لكن هذا التكافؤ لا یتنافى مع جواز إعفاء ذوي الدخل المحدود من نسبة معینة من الضرائب، أو 

تصاعدیة تطال أصحاب الثروات بنسبة أكبر، باعتبار أن المساواة المعمول بها  فرض ضرائب

هي المساواة النسبیة، إذ یستحیل تطبیق المساواة المطلقة عملیاً، إضافة إلى أن مثل هذه 

 .3 الإجراءات من شأنها أن تحقق العدالة التوزیعیة، والمساواة في التضحیة، والتوازن الاجتماعي

 

 علان الاسلامي لحقوق الانسانالإ: ثالثاً 

تنبع حقوق الانسان في الاسلام من القرآن الكریم الذي ینص على التكریم الإلهي 

مْنَا بَنِيللانسان، فقد قال تعالى: " آدَمَ وَحَمَلْنَاهُمْ فِي الْبَرِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْنَاهُمْ مِنَ الطَّیِّبَاتِ  وَلَقَدْ كَرَّ

لْنَاهُمْ عَلَ  وإبداع  ،حیث یظهر هذا التكریم في نعمة العقل ،4 "ى كَثِیرٍ مِمَّنْ خَلَقْنَا تفَْضِیلاً وَفَضَّ

، وهو یشمل الذكر والتحكّم بمجریات التاریخ ،والسیادة على الأرض ،وتسخیر الكائنات ،الخلق

 والأنثى على حد سواء.

                                                                                                                                                                         
ة وحقوق الانسان، م.م، راجع: خضر خضر، مدخل إلى الحریات العامالاعلان العالمي لحقوق الانسان،  -1

 .461فهرس الملاحق، ص
 .30م.م، ص  المساواة، مبدأ ضمانات: أحمد العبیدي، -2
 .32، ص نم. -3
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وكرَّمه، وجعله في من هذا المنطلق، وإیماناً باالله الذي خلق الانسان في أحسن تقویم، 

صدر الإعلان الإسلامي لحقوق الإنسان عن الأرض خلیفة، ووكَّل إلیه عمارتها وإصلاحها، 

وفي هذا الإطار سنتوقف عند أبرز البنود الحقوقیة  .1990 في العاممنظمة المؤتمر الإسلامي 

 التي لها علاقة مباشرة بموضوعنا، وهي على الشكل التالي:

 الخلقة الانسانیة:  المساواة في أصل -أ

یتساوى الناس جمیعاً في أصل الكیان الإنساني وفقاً للمنظور الاسلامي، وهو كیان واحد 

بحكم مرجعیتهم الى آدم، حیث قال تعالى: "یَا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّكُمُ الَّذِي خَلَقَكُم مِّن  للذكر والأنثى

وورد عن النبي محمد (ص): "أیها الناس إن ومن جوهر واحد، أي من مادة واحدة  1نَّفْسٍ وَاحِدَةٍ" 

 .2ربكم واحد وإن أباكم واحد وكلكم لآدم وآدم من تراب" 

وفي هذا الإطار فقد جاء في نص المادة الأولى من هذا الإعلان: "البشر جمیعاً أسرة 

 بالتقوى والعمل واحدة... وأن الخلق كلهم عیال االله... وإنه لا فضل لأحد منهم على الآخر إلا

 .3الصالح" 

 :المساواة في التكلیف والمسؤولیة -ب

إن وحدة النوع الانساني تقتضي وحدة التكلیف والمسؤولیة، دون فرق بین ذكر وأنثى أو 

عربي وأعجمي أو أسود وأبیض... فالكل مُخاطَبون من االله بخطاب واحد، سواءً على مستوى 

، أو على مستوى 4 "فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیَاةً طَیِّبَةً  ذَكَرٍ أَوْ أُنْثَى وَهُوَ مُؤْمِنٌ  مِنْ  عَمِلَ صَالِحًا مَنْ " العمل

 .5تحمّل المسؤولیة "وَلِتُجْزَىٰ كُلُّ نَفْسٍ بِمَا كَسَبَتْ وَهُمْ لاَ یُظْلَمُونَ" 

                                                           
 .1القرآن الكریم: سورة النساء، الآیة  -1
. جزء من خطبة 411حدیث رقم ال ،2007، دار المعرفة، بیروت، صحیح مسلمالقشیري، مسلم بن الحجاج:  -2

 الوداع لرسول االله (ص) الواردة عند الفریقین.
 .44-43والعالمي، م.م، ص  الإسلامي الإعلانین بین الإنسان حقوق: علي محمد التسخیري، -3
 .97القرآن الكریم: سورة النحل، الآیة  -4
 .22القرآن الكریم: سورة الجاثیة، الآیة  -5
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دة، : "البشر جمیعاً أسرة واحادة الأولى من الإعلان نفسهالم وبناءً علیه، فقد ورد في تتمة

جمعت بینهم العبودیة الله والنبوة لآدم، وجمیع الناس متساوون في أصل التكلیف والمسؤولیة، دون 

 .1" تمییز بینهم بسبب العرق أو اللون أو اللغة أو الجنس أو الإنتماء السیاسي...

 :طبقات الاجتماعیةالمساواة بین ال -ج

البشریة على السواء، فإنه من  تطال كلّ  ةالإنسانی خلقةإذا كانت المساواة في أصل ال

، ولذا قال تعالى الحاكم والمحكوممختلف الطبقات الاجتماعیة بما فیها الطبیعي أن تشمل المساواة 

 ".. وقال تعالى في ، 2موجهاً خطابه الى الرسول محمد (ص): "قلْ إِنَّمَا أَنَا بَشَرٌ مِثْلُكُمْ یُوحَىٰ إِلَيَّ

أَقُولُ لَكُمْ إِنِّي مَلَكٌ إِنْ أَتَّبِعُ إِلا  كُمْ عِنْدِي خَزَائِنُ اللَّهِ وَلا أَعْلَمُ الْغَیْبَ ولاَقُلْ لا أَقُولُ لَ موضع آخر: "

من الإعلان الإسلامي أن "الناس  19ومن هذا المنطلق ورد في نص المادة  3 "مَا یُوحَى إِلَيَّ 

 سواسیة أمام الشرع یستوي في ذلك الحاكم والمحكوم".

عمّق یأن  ناس قدسیة عند المسلمین، من شأنهالتسویة مع أكثر ال مشاهد منمشهد  اهذ

 إحساس المسلم بالمساواة مع الآخر مهما علا شأنه وارتفعت منزلته.

لكن هذا الإحساس ینبغي أن ینعكس على مستوى الأفعال، فلا یكفي أن یشعر الانسان 

 ى هذا الأساس، فقد ورد في صحیحبمساواته مع الآخر، وإنما علیه أن یتعامل مع الآخر عل

، أي حتى یتحوّل شعوره بالمساواة الى 4: "لا یؤمن أحدكم حتى یحب لأخیه ما یحب لنفسه" مسلم

 سلوك عملي فیساوي بین نفسه وغیره.

بل یمكن أن نترقى أكثر من ذلك في الاسلام، بحیث نقیم العدالة والمساواة ولو كانت على 

نا، قال تعالى: "یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا كُونُوا قَوَّامِینَ بِالْقِسْطِ شُهَدَاءَ لِلَّهِ وَلَوْ حساب أنفسنا وأهلنا وأقارب

                                                           
 .43والعالمي، م.م، ص  الإسلامي الإعلانین بین الإنسان حقوق: علي محمد التسخیري، -1
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، وفي هذا الاطار ورد في المأثور عن رسول االله (ص) أنه 1عَلَى أَنفُسِكُمْ أَوْ الْوَالِدَیْنِ وَالأْقَْرَبِینَ" 

إذا سرق فیهم الشریف تركوه، وإذا سرق الضعیف أقاموا قال: "إنما أهلك الذین من قبلكم أنهم كانوا 

 .2علیه الحد، وأیم االله لو أن فاطمة بنت محمد سرقت لقطعت یدها" 

 :أتباع الدیاناتالمساواة بین  -د

ما دامت المساواة متأصلة في الفكر الاسلامي، وهي ساریة على كافة أفراد الانسانیة، 

وغیرهم من أتباع الدیانات الأخرى إذا كانوا مسالمین غیر فمن الطبیعي أن تسري بین المسلمین 

 ،كل الناسمحاربین، ذلك أن الدین الاسلامي قد أخذ على عاتقه فكرة العیش بسلام وطمأنینة مع 

والمحافظة على أموالهم وأعراضهم ومقدساتهم، والتعامل معهم هم وهذا العیش لا یتم الا باحترام

، قال تعالى: "لا یَنْهَاكُمُ اللَّهُ عَنِ الَّذِینَ لَمْ یُقَاتِلُوكُمْ فِي الدِّینِ وَلَمْ وفقاً لقاعدة القسط والعدالة

وهُمْ وَتقُْسِطُوا إِلَیْهِمْ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ"   .3یُخْرِجُوكُمْ مِنْ دِیَارِكُمْ أَنْ تبََرُّ

میع الناس متساوون في أصل وقد ورد في الإعلان الاسلامي لحقوق الانسان: "... وج

 .4الكرامة الإنسانیة دون تمییز بینهم بسبب المعتقد الدیني" 

 :المساواة في الحقوق والحریات -ه

إذا كانت المساواة قیمة أساسیة من قیم الانسان في الاسلام، واحترامها أمر لا غنى عنه 

ر تطبیقاتها إنما یتم في الحقوق من أجل إقامة الأمن وتثبیت العدالة في المجتمع، فإن أبرز مظاه

 والحریات.

وفي هذا الاطار تنتظم سلسلة الحقوق بالحق في الحیاة والأمن والاستقرار والعیش الكریم، 

والحق في التعلّم والعمل والسكن والملكیة الفردیة، وكذا الحق في الزواج وتشكیل الأسرة والرعایة 
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لجوء الى القضاء، ومجموعة واسعة من الحقوق الصحیة والاجتماعیة، إضافة الى الحق في ال

 .1الأخرى التي تم التأكید علیها في الإعلان الاسلامي لحقوق الانسان 

علماً أن هذه الحقوق لا تمییز فیها بین الرجل والمرأة، وهذا ما أكد علیه الإعلان 

مة الإنسانیة، ولها من المرأة مساویة للرجل في الكرا: "في المادة السادسة، حیث ورد فیهاالإسلامي 

الحقوق مثل ما علیها من الواجبات، ولها شخصیتها المدنیة وذمتها المالیة المستقلة وحق الاحتفاظ 

 .2 بإسمها ونسبها"

أما فیما یرتبط بالحریات، فقد نصَّ الإعلان نفسه على أن الانسان یولد حراً، فلا یجوز  

، كما أكّد على حریة الرأي والتعبیر والدعوة الى الخیر تقیید حریته بما یتنافى مع كرامته الانسانیة

 .3شرط عدم إثارة الكراهیة القومیة والمذهبیة وكل ما یؤدي الى التمییز العنصري
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 في القانون الحقوقیة بین الزوجین: المساواة المبحث الأول

 ولذا فقدنشاء المجتمع، إزالت ركیزة البناء الانساني التي یقوم علیها  كانت العائلة ولا

وق والواجبات بین الزوج والزوجة، ومدى بالبحث والتحقیق، لاسیما فیما یتعلق بالحق ستهدفتا

تحقق المساواة بینهما، وفي هذا الاطار ظهرت العدید من الشرائع والقوانین التي اختلفت فیما بینها 

ر المفاهیم وتتحكم بها، ونتیجة تغیُّ  الحقوقدیان التي تحكم هذه ختلاف العادات والتقالید والأنتیجة ا

 لیها.إمسارات العلوم البیولوجیة والنفسیة والثقافیة وما م في ر المجتمعات، والتقدّ وتطوّ 

وعدم  ،ومبادئ العدالة والمساواة ،وبالرغم من الاهتمام الدولي الكبیر بشرعة حقوق الانسان

حوال الشخصیة وما تحتویه من حقوق أن التعامل تاریخیاً مع قضایا الألا إالتمییز ضد المرأة، 

لى هذه الحقوق إعلان العالمي لحقوق الانسان ق الإذ تطرَّ إ، كل من الرجل والمرأة كان خجولاً ل

من العهد الدولي الخاص بالحقوق  23، وكذا في المادة 25و 23و 16بشكل عام في المواد 

 لحقوق الانسان من الاتفاقیة الأوروبیة 12المادة ، وفي 1966الصادر في العام  المدنیة والسیاسیة

 .1 1950لعام 

)، التي تمّ SEDAW(شكال التمییز ضد المرأة أالدولیة للقضاء على جمیع أما الاتفاقیة 

قت في معظم بنودها نها تطرَّ ، فإ 1981ودخلت حیز التنفیذ في العام  1979اعتمادها في العام 

لى حفظ عالاتفاقیة  ؤكدلى عدم التفرقة بین الرجل والمرأة بغض النظر عن الحالة الزوجیة، بل تإ

ساس مساواتها مع الرجل، أیاتها السیاسیة والاقتصادیة والاجتماعیة والثقافیة على حقوق المرأة وحر 

برام العقود إ دارة الممتلكات و إضمان حقها في التعلیم والعمل والصحة والأهلیة القانونیة في  وكذا

تبط لى ذلك، أما ما یر إكسابها لأولادها وما إ الاحتفاظ بجنسیتها و و  والترشح للانتخابات والتصویت

لى مادة واحدة إقت الاتفاقیة مام زوجها بحیث نتحقق من مدى المساواة العائلیة، فقد تطرّ أبحقوقها 

 .2 فقط هي المادة السادسة عشرة

                                                           
 سنتطرق بالتفصیل الى هذه المواد في الفقرة التالیة من هذا المبحث. -1
 على ثمانیة بنود سنتطرق الیها في الفقرة التالیة. 16تحتوي المادة  -2
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الحقوق الزوجیة  ذكرتفقد  ،أما على صعید الدساتیر الدولیة والقوانین الداخلیة للدول

لدول لقوانین الزواج المدني في ة، لاسیما ولكنها تفي بالغرض في أحیان كثیر  ،یضاً أجمالي إبشكل 

لى التشریعات إنما تعود إالأجنبیة، على أن مثل هذه القوانین في معظم الدول الاسلامیة والعربیة 

، وفي هذا وضعیةالتي بحثت هذه الجوانب بتفصیلات أكثر مما ورد في القوانین الوالطائفیة الدینیة 

لى الحقوق العائلیة إوتفصیلي  دى هذه الدول یتطرق بشكل مستقلأو مرجعاً لما تجد بحثاً الصدد قلَّ 

 من ناحیة قانونیة مدنیة بحتة.

و للزواج المدني التي تبحث في أونظراً لعدم توفر قوانین مدنیة للأحوال الشخصیة 

فراد العائلة، وأخص بالذكر هنا الدول العربیة حقوق أالمساواة العائلیة بین الزوج والزوجة و 

ومن جملتها  ،بحث الموضوع وفقاً للاعلانات العالمیةأفقد ارتأیت أن  ،1 میةوالاسلا

قانون المدني الفرنسي، ومشاریع قوانین الأحوال الشخصیة التي تقدمت ال، و  (SEDAW)تفاقیةإ

بها هیئات المجتمع المدني في لبنان، والتي لا تزال محل نقاش بین هذه الهیئات والسلطات 

 البلد.هذا التشریعیة في 

 

 حقوق الزوجین المشتركةأولاً: 

نظراً لأهمیة الأسرة ودورها في تكوین المجتمع على أسس سلیمة، فقد أكدت المواثیق 

العالمیة والتشریعات المدنیة على حقوقها في الحمایة والرعایة، وفي هذا الإطار یشترك كل من 

بهدف نمو ي واجباتهما تجاه الأسرة وفالزوج والزوجة على قدم المساواة في التمتع بهذه الحقوق 

 الأسر في جو من الأمان والكرامة والرفاهیة.

 :الحق في الزواج وتكوین الأسرة -أ

من الإعلان العالمي لحقوق الانسان: "للرجل والمرأة  16ورد في الفقرة الأولى من المادة 

ید بسبب العرق أو ج وتأسیس أسرة دون أي قعلى حد سواء، متى أدركا سن البلوغ، حق التزوّ 

                                                           
 سوى الجمهوریة التونسیة. -1
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وعند انحلاله"، وفي الفقرة الثالثة  ولهما حقوق متساویة عند الزواج وأثناء قیامهین، الجنسیة أو الدّ 

من المادة نفسها ورد: "الأسرة هي الخلیة الطبیعیة والأساسیة في المجتمع، ولها حق التمتع بحمایة 

 .1 الدولة والمجتمع"

علان نفسه من الإ 23ماعیة للأسرة في المادة ت الاجتوتترجم المعیشة اللائقة والضمانا

حیث ورد فیها: "لكل فرد یعمل، الحق في أجر عادل، یكفل له ولأسرته عیشة لائقة بكرامة 

حیث ورد فیها: "لكل شخص الحق في مستوى من المعیشة یكفي  25وكذا في المادة  ،الانسان"

 .2 لضمان الصحة والرفاهیة له ولأسرته"

من العهد الدولي الخاص بالحقوق المدنیة والسیاسیة فتستعید ذات  23دة أما الما

وروبیة من الاتفاقیة الأ 12المادة  من الاعلان العالمي، فیما 16النصوص الواردة آنفاً في المادة 

: "للرجل والمرأة على حد سواء ابتداءً من سن البلوغ الحق أنلحقوق الانسان تنصّ صراحة على 

 .3 كوین الأسرة بحسب القوانین التي تحكم ممارسة هذا الحق"في الزواج وت

) SEDAWشكال التمییز ضد المرأة (أالدولیة للقضاء على جمیع  معاهدةوفیما یرتبط بال

وكل  ،وحریة اختیار الزوج ،في عقد الزواجبشكلٍ متساوٍ لرجل والمرأة نفس الحقوق لتضمن فإنها 

 .4ما یتعلق بالعائلة والأطفال

أن حریة اختیار الزوج إنما تعني عدم إكراه الشاب أو الفتاة للاقتران بمن لا یرغبان  علماً 

به، وقد تم التأكید على هذا البند بهدف حظر العادات القبلیة التي لا تزال شائعة في العدید من 
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دول العالم الثالث والتي تفرض على أشخاص معینین الزواج من بعضهما قسراً دون الرجوع إلى 

 أیهما، وذلك عملاً بالأعراف والعادات الجاهلیة.ر 

 :الحق في الأمانة الزوجیة -ب

نما تركته للقوانین التشریعیة للدول، ولذا إ لى هذا الحق، و إلا تتعرض المواثیق الدولیة 

الذي یتناول قضایا الزواج  ،سأستعرض هذا الحق وفقاً لما ورد في القانون المدني الفرنسي

سرة ضمن قانون علماني واحد، إلى تقنین موضوعات الأاقة ن فرنسا كانت السبّ أ باعتبار ،والطلاق

 حوال الشخصیة.في الأ ومن هذا القانون استمدت معظم الدول تشریعاتها

ن یكون كل من الزوجین مخلصاً للآخر في أمانة الزوجیة في القانون من الأقصد یُ 

إلا كان خائناً، وبناءً ي ظرف من الظروف، و ألى الزنا تحت إحدهما سدیة، فلا یجنح أعلاقته الج

طلاق، وهي في الوقت ذاته أهم الواجبات الزوجیة على الإمانة الزوجیة تعتبر من على ذلك فالأ

 حق لكل منهما على الآخر.

ر له عقوبتان: مدنیة وجزائیة، أما حدهما فالقانون الفرنسي قرَّ أوفي حال تحقق الزنا من 

جب لطلب الطلاق، وأما الثانیة فهي أنه سبب موجب للعقاب بالحبس أو الأولى فهي أنه سبب مو 

حتمیاً  اً من القانون المدني الفرنسي: "یعتبر الزنا سبب 229جاء في المادة  فقد، الغرامة المالیة

، علماً أنه یقصد من الزنا العلاقة الجسدیة 1 سواء وقع من جانب الزوج أو الزوجة" ،للطلاق

 لا عن طریق محضر الشرطة.إ، ولا یثبت 2 دونها فلا یعتبر زناالتامة، وأما ما 

 لى الزنا على اعتباره جنحة ولیس جریمة، سواء وقع منإوینظر القانون الجزائي الفرنسي 

زنا الزوجة والسبب في التشدد على  ،شد وطأةأن وقوعه من الزوجة ألا إالزوج أو الزوجة،  قبل

 :3 ذا التشدد في النقاط التالیةنساب، ویظهر هالخوف من اختلاط الأ
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 ما الزوج الزاني فعقوبته الغرامة فقط.ألى سنتین، إعاقب الزوجة الزانیة بالحبس الذي یصل تُ  -

 ذا ارتكب الزنا في منزل الزوجیة.إلا إما الزوج فلا یعاقب أینما زنت، أعاقب الزوجة تُ  -

 فإنه یعاقب وحده.الزوج  زناذا إأما  ،شریكها تعاقب معالزوجة  زنتذا إ -

بخلاف الأمر  ،ذا ما قتلهاإفاً له عذراً قانونیاً مخفّ  اسة بالزنبّ تلوهي م عتبر مفاجأة الرجل لزوجتهتُ  -

 بالنسبة للزوجة، فهي إن فاجأته وقتلته فإن هذه المفاجأة لا تنهض لتكون عذراً مخففاً.

 :المساعدة المالیةحق  -ج

تاجه العائلة لكفایة نفسها، من المسكن والملبس كل ما تح ، وهيالنفقة ویُقصَد منها

جمیع أفراد الأسرة، لنما تكون إوالطعام والعلاج والخدمة والتعلیم والعنایة الترفیهیة، وهذه النفقة 

 الأصول والفروع، سواء كانوا معسرین أو قاصرین.

لواجبات ه المتعلق بالحقوق والى القانون المدني الفرنسي بشقّ إوفي هذا الصدد، نعود 

ي حق الانفاق بواجب المساعدة المالیة، ویعتبره واجباً وحقاً، وهو یقع فیسمّ  ،المتبادلة بین الزوجین

 1970في العام  لَ ستبدَ اعتبار أن القانون ذاته اعلى عاتق كل من الزوج والزوجة دون تفریق، ب

، كما ینالكاملة بین الزوج ساً المساواة شبهمكرِّ  1 مفهوم "السلطة الأبویة" بمفهوم "سلطة الأهل"

، وباتت الأم تشاركه في السلطة 2ألغى صفة "رب العائلة" للأب، الموروث عن الشرع الروماني

 العائلیة.

بل یمكن أن یساهم  على أن أعباء الأسرة المادیة لیس بالضرورة أن یتم تقسیمها بالتساوي،

مالیة أقوى من إمكانات الرجل، وربما إمكاناته، فربما تكون إمكانات المرأة ال كل منهما بنسبة

ب یعطي ب من المسؤولیة طالما توفرت القدرة، وإن أي تهرّ العكس، وبالتالي لیس لأحدهما التهرُّ 

 .3الطرف المتضرر سبباً لطلب الطلاق أو الانفصال الجسدي

                                                           
 .327خضر، خضر: مدخل الى الحریات العامة وحقوق الانسان، م.م، ص  -1
 .159ص م.م، تمییز ضد المرأة في ضوء أبرز المواثیق الدولیة، الفخري، رندة: ال -2
 .40م.م، ص  الحلم الصعب، -یاغي، أكرم: الزواج المدني راجع:، 323القانون المدني الفرنسي: المادة  -3
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أشكال  جمیعلقضاء على لمن المعاهدة الدولیة  ،الفقرة (ح) )،16(وقد لمّحت المادة 

) إلى حق كل من الزوج والزوجة بالتمتع بأملاك الآخر، بما یوحي SEDAWمییز ضد المرأة (الت

من الآخر، حیث تنص الفقرة على أن:  عدّ ستفادة كل منهما من المسكن والملبس والطعام المُ با

تمتع شراف علیها، وإدارتها، واللّق بملكیة وحیازة الممتلكات والإ"لكلا الزوجین نفس الحقوق فیما یتع

 .1"ف فیها، سواء بلا مقابل أم مقابل عوضبها، والتصرّ 

واب اللبناني م الى مجلس النلى مشروع قانون الأحوال الشخصیة المدني المقدَّ إوإذا نظرنا 

عتبارها على اتلحظ موضوع النفقة ب 37مادة، فإن المادة  244ف من ، والمؤل2014في العام 

نفاق على العائلة بنسبة مواردهما المالیة، الزوجان في الإ جاء فیها: "یشترك كاهل الزوجین، حیث

ببدل مالي، فالزوج هو مهنة  ىوإذا لم یكن للمرأة أموال خاصة ناتجة عن مشاریع وعمل ولا تتعاط

شریكة بالإنفاق المنزلي من خلال تقدیر قیمة  زوجةعتبار الانفاق المادي المباشر شرط الملزم بالإ

 .2 "ساسي للأسرةالعمل المنزلي كمورد أ

 :حق الرعایة والتعاون -د

لقانون الفرنسي عبارة عن: "نظام قانوني یستهدف إقامة لا كان الزواج المدني طبقاً لمّ 

، فإننا نستنتج من 3 "الحیاة المشتركة بین الرجل والمرأة وتبادل الرعایة والمعونة لخیرهما المشترك

 كامل الحق في رعایته وتقدیم العون له، لاشریكه على هذا التعریف أنّ لكل من الزوج والزوجة 

 لیها، كما في حالات المرض والعسر والشیخوخة.إذا كان في حاجة إسیما 

على أن إطلاق العبارة دون تقییدها بحالات خاصة تعني أن هذا الحق عام یشمل حالات 

ن الإهتمام والتعاون في للآخر، یتبادلا الرخاء أیضاً، ومن هنا یلزم على كل منهما أن یكون عضداً 

                                                           
 في المرأة ضد التمییز: رندة الفخري،الاتفاقیة الدولیة للقضاء على جمیع أشكال التمییز ضد المرأة، راجع:  -1

 .147الدولیة، م.م، ص  المواثیق أبرز ضوء
 .98، ص 2017حریري، إسماعیل: الأحوال الشخصیة بین الشرع والقانون، دار الولاء، بیروت،  -2
 .8، ص 1994كبارة، عبد الفتاح: الزواج المدني، دار الندوة الجدیدة، بیروت،  -3
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شتّى شؤون الحیاة المعیشیة، وأن أي إخلال بهذا الواجب من قبل أحدهما یعتبر إهانة جسیمة 

 1للآخر تبرّر له طلب الطلاق أو الإنفصال الجسدي.

، 33لى هذا الحق في المادة إوقد تطرّق مشروع قانون الأحوال الشخصیة المشار الیه آنفاً 

سعاد الآخر وحسن المعاملة إ د كل من الزوجین تجاه الآخر بالمحبة و حیث جاء فیها: "یتعهّ 

"، إذ أن هذه التوصیفات  2والسلوك غیر العنفي، ویشتركان في شؤون الأسرة وفي تربیة الأطفال

 الرعایة والتعاون المتبادل. ىتؤدي فحو 

عاً، فلهما نفس ومن ختام هذه الفقرة یتبین أیضاً أن تربیة الأطفال من مسؤولیة الوالدین م

الحقوق الرعائیة والحضانیة والولائیة، وعلیهما ذات الواجبات في التربیة والإنفاق بجمیع أشكاله 

المتقدمة، بما یحقق مصالح الأطفال، وهذا ما أكدت علیه الإتفاقیة الدولیة للقضاء على جمیع 

ث جاء فیها: ) في مادتها الخامسة، الفقرة (ب) حیSEDAWأشكال التمییز ضد المرأة (

"...والإعتراف بالمسؤولیة المشتركة لكل من الرجال والنساء في تنشئة أطفالهم وتطوّرهم، على أن 

 ". 3كون مصلحة الأطفال هي الإعتبار الأساسي في جمیع الحالات ت

 

 الخاصة حقوق الزوجثانیاً: 

ة وحق المساكنة، إذ ختیار محل الإقاماینفرد الزوج وفقاً للقانون المدني الفرنسي بالحق في 

ین إذا ما أصرّ منفرداً علیهما، بل یجب علیها الانصیاع ذین الحقّ الیس للزوجة أن تمانعه في ه

 -المسیحیة والاسلامیة  - لى حدّ كبیر مع التشریعات الدینیةإلإرادته، وهذان الحقان یتماشیان 

 التالیة.على ما سیأتي توضیحه في الصفحة  ،وخاصة ما یتعلّق بحق المساكنة

 
                                                           

 .40الحلم الصعب، م.م، ص  -یاغي، أكرم: الزواج المدني -1
 .94والقانون، م.م، ص  الشرع بین الشخصیة الأحوال: إسماعیل حریري، -2
 في المرأة ضد التمییز: رندة الفخري،الاتفاقیة الدولیة للقضاء على جمیع أشكال التمییز ضد المرأة، راجع:  -3

 .146ص  م،.م الدولیة، المواثیق أبرز ضوء
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 :حق اختیار محل الإقامة -أ

من القانون المدني الفرنسي ما حرفیته: "للزوج حق اختیار محل  215ورد في نص المادة 

ولكن من  ،"، وهذا النص صریح لا یحمل التأویل 1 وعلى الزوجة أن تساكنه فیه ،إقامة الأسرة

ستخدامه للسكن العائلي بما یوفّر الطبیعي أن یكون المنزل الزوجي یحمل من الصفات ما یؤهله لا

 للأسرة السكینة والراحة.

ن لم یكتمل بناؤه، إد من قبل الزوج عَ وفي هذا الإطار، بإمكان الزوجة رفض المسكن المُ 

أو لم یتأثث بالأثاث الضروري لمقتضیات الحیاة، أو كان في موقع لا تأمن فیه على نفسها من 

 كوارث الطبیعیة أو غیرها من المخاطر.أو ال حیوانات المفترسةاللصوص أو ال

 :حق المساكنة -ب

وحسن  ،لتزام الزوجین بالعیش معاً تحت سقف واحد"ایقصد من اصطلاح المساكنة 

بشكل یتحقّق منها جوهر الزواج وغایته، فلا یمكن أن یحقق ، 2 "شباع الرغبة الجنسیةإ و  ،المعاشرة

مكان مستقل عن الآخر، أو كان تعامله مع الآخر الزواج غایته إذا كان كل من الزوجین یقیم في 

أخرى  الآخر. علماً أن لهذا المصطلح معانٍ  الوصال الجسدي معاً، أو كان ممتنعاً عن أداء فظّ 

 .3لیست مقصودة في هذا المطلب

مناسب  ختیاره على مسكنٍ افإذا وقع  ،ختیار محل إقامة الأسرة من حق الزوجاا كان ولمّ 

للشروط القانونیة التي ذكرناها آنفاً، كان من  ، مستوفٍ لائق بهما إجتماعیاً  ،لحیاته مع زوجته

من القانون المدني الفرنسي  215واجب الزوجة أن تقیم فیه، وهذا هو المراد مما ورد في المادة 

 "وعلى الزوجة أن تساكنه فیه".

                                                           
 .37ص  م،.م الصعب، الحلم -المدني الزواج: أكرم یاغي،راجع:  -1
 .151، ص 2008یاغي، أكرم: قوانین الأحوال الشخصیة، منشورات زین الحقوقیة، بیروت،  -2
 كالمعنى الذي یشتمل على المعاشرة الكاملة بین رجل وإمرأة خارج إطار العقد القانوني للزواج. -3
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جي یعتبر متناع أي من الزوجین عن الإقامة في المنزل الزو افإن  ،وفي السیاق ذاته

خل، وفي هذه الحالة بإمكان الآخر أن یمتنع عن یرتّب المسؤولیة على المُ  ،إخلالاً بهذا الواجب

قات بالتراضي التي یجریها أحیاناً بعض الخاصة والمشتركة، كما "أن الإتفا هِ أداء أموال زوجِ 

 307لما ورد في المادة لنظام العام، وذلك تطبیقاً لالأزواج للعیش مفترقین تعتبر باطلة لمخالفتها 

من القانون المدني الفرنسي والتي جاء فیها: "لا یجوز أن تقوم الفرقة على التراضي المتبادل بین 

 ". 1الزوجین

ومن ثمرته تحقیق  ،م العلاقات الجنسیة المشروعة بین الزوجینا كان الزواج ینظِّ ولمّ 

محاكم الفرنسیة المعاشرة الجسدیة إلتزاماً عتبرت الاالتناسل وتكوین العائلة وتنظیم السلالة، فقد 

واجباً یقع على الطرفین بنسبة واحدة، وهي من مقتضیات المساكنة وصمیمها، تماشیاً منها مع 

عتبر في نظر القضاء من حیث الإمتناع عن أداء هذا الواجب بغیر عذر یُ ، 2القانون الكنسي

 .3الأسباب التي تبرّر طلب الطلاق أو الإنفصال الجسدي

التي ترى وجوب  ،أیضاً  هى بدرجة كبیرة مع الأحكام الإسلامیةاتتم معلماً أن هذه الأحكا

، لكن بنسبة محدّدة من قبل الزوج، وبنسبة تامّة من قبل 4لتزام الزوجین بالمساكنة بأقسامها الثلاثا

 تصال الجسدي على تفصیل سیأتي في محله.والا فیما یرتبط بالمبیت خصوصاً  ،الزوجة

 

  الخاصة حقوق الزوجةالثاً: ث

نستعرض في هذا المطلب حقوق المرأة كزوجة، أي حقوقها التي على عاتق زوجها، أو 

المرتبطة بزوجها بشكل عام، ولیس حقوق المرأة ككل، إذ أن لائحة هذه الأخیرة تطول، ویدخل 

                                                           
 . راجع: المصدر السابق.55الغریب، محمد میشال: الزواج المدني، م.م، ص  -1
ورد في رسالة بولس الرسول لأهل كورنتوس: "لیس للمرأة تسلّط على جسدها بل للرجل، ولیس للرجل تسلط  -2

 على جسده بل للمرأة"، المصدر السابق.
 .38ص  م،.م الصعب، الحلم -المدني الزواج: أكرم یاغي، -3
 أي العیش تحت سقف واحد، وحسن المعاشرة، وإشباع الرغبة الجنسیة. -4
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ها المواثیق الدولیة تبت فیفیها الحقوق المدنیة والسیاسیة والضمانات الإجتماعیة وغیرها، وقد كُ 

 والعهود العالمیة من أجل مساواتها بالرجل، نظراً لمعاناتها التاریخیة من إجحاف الرجال لحقوقهن.

 :الحق في السكن العائلي -أ

ه: "وهو ملزم الآنفة، من القانون المدني الفرنسي، ما نصّ  215المادة  ورد في تتمة

أن  - بعد تهیئة المسكن الملائم -ى الزوج بشكل إلزامي عل اً باستقبالها"، وهذا معناه أن للزوجة حق

وتوفیر واجب  ،حق لها، وما ذلك إلا من أجل تحقیق العیش الكریم السكن العائليیستقبلها فیه، ف

ن غایة الزواج، مع الأخذ بالإعتبار أن المنزل قد یكون على سبیل الإنتفاع لا الذي یؤمِّ  ،المساكنة

 .1 التملیك

ل یتسم بحرمة خاصة، یجب على الزوجین احترامها، فلا یجوز التصرّف فیه على أن المنز 

لغیر السكن العائلي، ولا أذیة الجار، ولا تجاوز الشروط المحددة في القوانین التي ترعى شؤون 

لمتزوجین، ولهذا الاعتبار فقد أولت الدساتیر ا خصوصیاتالسكن، كما یجب على الآخرین احترام 

منه على  14میّزة للمنزل، ومن جملتها الدستور اللبناني، الذي نصّ في المادة الدولیة حمایة مت

 .2" أن: "للمنزل حرمة ولا یسوّغ لأحد الدخول إلیه إلا في الأحوال والطرق المبیّنة في القانون

 :الحق في العیش بكرامة -ب

د علیها الإعلان حدة من الحقوق الأساسیة التي أكنسانیة هي واتقدَّم معنا أن الكرامة الإ

حیث جاء في دیباجته: "إن لجمیع أعضاء الأسرة البشریة كرامة أصیلة لحقوق الانسان،  العالمي

وحقوق متساویة وثابتة... وإن شعوب الأمم المتحدة قد أعادت في المیثاق تأكید إیمانها بحقوق 

 .3 لحقوق"الإنسان الأساسیة، وبكرامة الإنسان وقدره، وتساوي الرجال والنساء في ا

                                                           
 المنزل قد یكون مستأجراً أو مستعاراً، فلیس بالضرورة أن یكون مملوكاً.أي أن  -1
 .31الدستور اللبناني وتعدیلاته، م.م، ص  -2
راجع: خضر خضر، مدخل إلى الحریات العامة وحقوق الانسان، م.م، الاعلان العالمي لحقوق الانسان،  -3

 .458 فهرس الملاحق، ص
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في ظل الحیاة العائلیة مع سواءً كانت مستقلة أو  ،العیش بكرامتها مرأةمن هنا استحقت ال

بعیداً عن العنف والإكراه والخوف والقلق والتوتر، وكل ما یؤدي إلى الأذى الجسدي، وذلك الزوج، 

 كل ذلك.اأو الاضطراب النفسي، أو ما ش

لانعدام العیش بكرامة في القفص  ةالرئیسی أحد الأسبابولمّا كان العنف الزوجي هو 

العائلي، أو هو السمة السائدة تاریخیاً في أغلب المجتمعات وإن بنسب متفاوتة، فقد أولته المواثیق 

العالمیة اهتماماً بارزاً، وما المعاهدة الدولیة للقضاء على جمیع أشكال التمییز ضد المرأة إلا 

ت الغایة منه إخراج المرأة من الحالة المأساویة التي كانت تعاني انعكاساً لهذا الاهتمام، الذي كان

من قبل الرجل عادات وتقالید متوارثة آنذاك یشكِّل تأدیبها و منها منذ القرون الوسطى وما قبلها، 

 وراسخة في الضمیر الانساني.

قائمة ومن الجدیر ذكره، أن العنف الزوجي لا یزال منتشراً في العالم الثالث، وهو حالة 

رة ولو بنسبة أقل ) من 12، وقد ورد في الملحق (هـ) من التوصیة (1 حتى في المجتمعات المتحضِّ

، 1989في العام  التوصیات العامة التي تبنّتها لجنة القضاء على جمیع أشكال التمییز ضد المرأة

معات كافة، أن: "العنف الأسري یشكّل أحد أكثر أشكال العنف ضد المرأة، وهو منتشر في المجت

وتخضع النساء من كافة الفئات العمریة للعنف بكل أشكاله، بما في ذلك الضرب المبرح 

 ". 2والاعتداءات الجنسیة الأخرىوالاغتصاب 

، 1993لهذه الأسباب، فقد أصدرت الجمعیة العامة للأمم المتحدة إعلاناً دولیاً في العام 

لمواثیق الدولیة للقضاء على ظاهرة العنف تجاه أكدت فیه على الدول الأعضاء وجوب الإلتزام با

النساء، وطالبت بالتطبیق الشامل لحقوق المرأة والمبادئ المتعلقة بالمساواة والأمن والحریة والنزاهة 

والكرامة لجمیع البشر، كما دعت إلى عدم التذرّع بالعادات والتقالید والأدیان من أجل محاربة 

 .3 العنف ضد المرأة وإزالته كلیاً 

                                                           
 .328امة وحقوق الانسان، م.م، ص خضر، خضر: مدخل الى الحریات الع -1
 .86ص  م،.م الدولیة، المواثیق أبرز ضوء في المرأة ضد التمییز: رندة الفخري، -2
 .329خضر، خضر: مدخل الى الحریات العامة وحقوق الانسان، م.م، ص  -3
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 :بجسدها زوجةالحق في تصرّف ال -ج

ستخدام وسائل منع الحمل، إیقتصر هذا الحق في إطار الحقوق الزوجیة على مفهومین: 

تراه مناسباً في هذین الأمرین كونه یتعلّق  ذيتخاذ القرار الاوالإجهاض. فهل یحق للزوجة وحدها 

 بطة بالزوجین معاً؟بجسدها مع غض النظر عن رأي الزوج؟ أم أن هذه الحقوق مرت

في الواقع هناك آراء متعددة في هذا الشأن، وهناك تفریق بین الأمرین، كما أن القانون 

) من المعاهدة الدولیة ـالفقرة (ه 16یلحظ تفصیلات دقیقة ترتبط بصحة الأم وعمر الجنین، فالمادة 

مع  -نفس الحقوق  للقضاء على جمیع أشكال التمییز ضد المرأة تنص صراحة على أن: "للزوجة

، 1 والفاصل بین الطفل والذي یلیه..." ،في أن تقرّر بحریة وإدراك للنتائج، عدد أطفالها - زوجها

ستخدام وسائل منع الحمل یعود إلیهما معاً. أما الإجهاض فما هو اوهذا إقرار واضح بأن قرار 

 الرأي القانوني حوله؟ 

ختلفت فیما بینها حیال هذه في الدول ا نجد أن التشریعات الحدیثة ،في مقام الجواب

 410عتبرت في قرارها رقم اركیة یالمشكلة، فالمحكمة الدستوریة العلیا في الولایات المتحدة الأم

حترام الحیاة الخاصة الوارد في الدستور الأمیركي یتضمن حق ابأن "الحق ب 1973الصادر عام 

عتبار أن الجنین لا یشكّل شخصاّ بنظر االولادة، بالمرأة بأن تقرّر إیقاف حملها أو السیر به حتى 

أن: "كل  1975"، في حین رأت المحكمة الفدرالیة الألمانیة في قرارها الصادر في العام  2الدستور

إعفاء من العقوبة لطبیب یمارس الإجهاض خلال الإثني عشر أسبوعاً التي تلي الحمل هو 

نسان الحق في الحیاة إلكل  :منه التي تنص على أن 2استناداً الى المادة  ، وذلكمخالف للدستور

 ". 3 والسلامة الجسدیة، وأن القانون یحمي أیضا الحیاة التي تنمو في بطن الأم

من قانون العقوبات تعاقب  541أما القانون اللبناني فأنه یعاقب على الإجهاض، فالمادة 

ها بما استعملته من الوسائل، أو بالحبس من ستة أشهر الى ثلاث سنوات "كل إمرأة طرّحت نفس
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استعمله غیرها برضاها"، إلا أن القانون ذاته یستثني الحالات المرضیة التي تشكّل خطراً على 

الطبیب المختص وأكدت وجود تشوّه في تكوین الجنین  قبل صحة الأم، أو التي تمّ تشخیصها من

 .1لا یمكن علاجه

 

 في الشریعة لزوجینالحقوقیة بین ا: العدالة المبحث الثاني

الزوج والزوجة، حیث ترى  بینحقوق تبادل التتجلى العدالة العائلیة في الاسلام في 

فاصیل التي ترتبط بالفوارق ة بشكل عام، لكنها تتمیّز في التالشریعة أن الحقوق متبادلة ومتماثل

عالى: "وَلَهُنَّ مِثلُ الَّذِي لیه، فعلى مستوى التماثل نجد قوله تإالجسدیة والغرائزیة على نحو ما أشرنا 

وهو  ،3" "الرِّجَالُ قَوَّامُونَ عَلَى النِّسَاءِ  وعلى مستوى التمایز نجد قوله تعالى: ،2" عَلَیهِنَّ بِالمَعرُوفِ 

مقتضى الإنسجام بین مقولة العدالة الزوجیة في الاسلام، ومقولة عدم المساواة بین الجنسین لدى 

 .الأدیان

لامیة اقتضت أن یكون بین الرجل والمرأة تساویاً في الكرامة الانسانیة، إن العدالة الاس

أما في الحقوق والواجبات المادیة فقد أقرّ الاسلام لهما التماثل ولیس وفي التكلیف والمسؤولیة، 

، كما أن للرجل حقوقاً وواجباتالتساوي، فسعادة المرأة إنما تتحقق في أن یكون لها حقوقاً وواجبات 

لیس بالضرورة أن تكون هي ذاتها تماماً، فالإسلام لم یمنح الجنسین حقوقاً من نوع واحد  ولكن

كل طرف وغریزته، وفي النتیجة  طبیعةولون واحد، بل وزَّع المسؤولیات بینهما بما ینسجم مع 

 .بعدما كانت حقوق المرأة أكثر قیمة وأهمیة كما سیتضح فی
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 أولاً: حقوق الزوجین المشتركة

ا كانت غایات الزواج الأساسیة بحسب الاسلام تنحصر في التناسل والاستمتاع وتبادل لمّ 

فإن هذه الغایات تعتبر حقوقاً مشتركة لكل من الزوجین على الآخر على سبیل  ،1 التعاون

المساواة، لا یجوز لأي منهما منع الآخر منها ولا التهرّب عنها تحت أي ذریعة، بل لا بد من 

 ا بشكل یحقق الرضا والقبول المتبادلین.التوافق علیه

ومن جملة الحقوق المشتركة للزوجین المتضمنة في جوهر الزواج، والتي لا یختلف علیها 

اثنان في الشریعة الاسلامیة وكل الشرائع والقوانین، هو حسن المعاشرة بینهما. وبناءً علیه، سنركّز 

لمعاشرة، تبادل التعاون، والتناسل. تاركین في هذا المطلب على ثلاثة حقوق مشتركة هي: حسن ا

 2موضوع الإستمتاع لحقوق الرجل طبقاً لما درجت علیه عادة فقهاء الإسلام.

 :حسن المعاشرة -أ

"، ثم  3الزوج بمعاملة زوجته بالمعروف فقال: "وَعَاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ  القرآن الكریملقد أمر 

"،  4 أذى فقال: "وَعَلَى الْمَوْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ وَكِسْوَتُهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ طلب منه الإنفاق علیها دون منٍّ ولا

ثم إذا أراد الانفصال عنها لسبب من الأسباب قال له: "فَأَمْسِكُوهُن بِمَعْرُوفٍ أَوْ سَرحُوهُن بِمَعْرُوفٍ" 
5. 

یتبیّن لنا أن التشریع التي أكّدت على مفردة: "المعروف"، من مجموع هذه الآیات الكریمة 

لى اتباع الطریقة المعروفة في العیش بین الناس، وهي أن إ بشكل أساسي الإسلامي یدعو الزوج

                                                           
 عیشمرأة على الا: "عقد ثنائي علني ذو صفة دینیة یتفق فیه رجل و هبأن وذلك وفقاً لتعریف الزواج في الاسلام -1

، بغیة التناسل والاستمتاع وتبادل التعاون". بشیر البیلاني: قوانین الأحوال الشخصیة في دواممعاً على سبیل ال
 .41، ص1984، دار العلم للملایین، بیروت، 4لبنان، ط

ع یخص الرجل غریزیاً بالدرجة الأولى، فإن الزوجة وإن كان لها هذا یؤكد الفقهاء على أن موضوع الاستمتا -2
 الرجل أكثر من المرأة، فلذا تمّ إدراجه ضمن حقوق الزوج. الحق، لكنه على المستوى العملي یهمّ 
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یعامل زوجته بما یعرفه الناس من السلوك القویم والأخلاق الحسنة والآداب الجمیلة، التي تؤمِّن 

 والرحمة. المحبةنان، وتزرع والإطمئ الراحةكرامة المرأة، وتضمن احترامها، وتغرس في نفسها 

إن طبیعة المعروف الوارد في الآیات المذكورة إنما یدلّ على أنّ حقیقته وجوهره یجب أن 

یكون محققاً للسكینة والمودة والرحمة، حیث قال تعالى: "وَمِنْ آیَاتِهِ أَنْ خَلَقَ لَكُمْ مِنْ أَنْفُسِكُمْ أَزْوَاجًا 

" وهذا معناه أن العلاقة الحمیمة بین الزوجین یجب أن  1بَیْنَكُمْ مَوَدَّةً وَرَحْمَةً... لِتَسْكُنُوا إِلَیْهَا وَجَعَلَ 

تصل الى مرحلة یشعر فیها كل منهما بالراحة النفسیة الى الآخر، فیأنس إلیه، وتأخذه العاطفة 

ن بی والمحبّة تجاهه، كأنهما عضوین في جسد واحد، وهذا إنما یتمّ من خلال حسن المعاشرة

قولاً ولا فعلاً. هكذا  أحدهما الآخر بلطف ونعومة، وأن لا یجرح بعضهماوالتعامل مع  الزوجین

 ، ومحال لمن یزرع المودة أن یجني غیر الحب.في قلب الآخر یزرع الانسان المودة

سٌ وقریب الى هذا المعنى ما ورد في قوله تعالى بحق الزوجین: "هُنَّ لِبَاسٌ لَكُمْ وَأَنْتُمْ لِبَا

"، فقد عبّر االله سبحانه باللباس باعتباره یحفظ الجسم من البرد والأخطار، ویستر عیوبه،  2لَهُنَّ 

وهو في الوقت ذاته زینة للانسان، فعلى كلّ من الزوج والزوجة أن یحفظ الآخر، ویستر عیوبه، 

ولیس الاستمتاع ویكون زینة له. هذا هو المعیار الحقیقي للعلاقة بین الزوجین في نظر الاسلام، 

 الجنسي فقط، أو اتخاذ المرأة أداة للخدمة، أو وسیلة للإغراء في عالم الموضة والإعلان.

وإذا أضفنا الى ما ورد مجموعة من الأحادیث الشریفة حول طبیعة العلاقة التي ینبغي أن 

الرسول الأكرم یمارسها الزوجین مع بعضهما وفقاً للشریعة الاسلامیة، فإننا نجد في طلیعتها حدیث 

(ص) الذي یقول: "عیال الرجل أسراؤه، وأحبّ العباد الى االله عزّ وجل أحسنهم صنعاً الى 

"، فقد شبّه الرسول الزوجات بالأسراء لكون المرأة عندما تنتقل الى زوجها تكون قد أصبحت 3أسرائه

لیه، إجسداً، ووكّلت أمرها كالأسیرة بین یدیه، لأنها انقطعت عن أبویها الحنونین وتعلّقت به روحاً و 

 ولم تعد ترى لنفسها سنداً غیره.
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عن رسول االله (ص): "أكمل المؤمنین إیماناً  وفي السیاق ذاته، نجد الحدیث المشهور

، وما ورد 2، وقوله (ص) أیضاً: "من اتّخذ زوجة فلیكرمها"1أحسنهم خلقاً، وخیاركم، خیاركم لنسائه"

في وصیته لولده محمد بن الحنفیة: "المرأة ریحانة ولیست عن الإمام علي بن أبي طالب (ع) 

، وما جاء في رسالة الحقوق 3بقهرمانة، فدارها على كلّ حال وأحسن الصحبة لها لیصفو عیشك"

للإمام زین العابدین (ع): "وحق الزوجة أن تعلم أن االله عز وجل جعلها لك سَكَناً وأنساً، وتعلم أن 

 .4یك فتكرمها وترفق بها" ذلك نعمة من االله تعالى عل

أمام هذا الكم الهائل من الآیات والروایات، یمكن لنا أن نصل الى نتیجة مفادها: إن حسن 

المعاشرة بین الزوجین یعتبر من أهم وصایا الاسلام الملقاة على عاتق كل منهما، وهو یهدف الى 

بما یمنح الهناء والسعادة الى  إضفاء المتعة على الحیاة الزوجیة، وتربیة الأبناء تربیة هادئة،

 مؤسسة العائلة، ویجعلها في وئام وانسجام.

 :تبادل التعاون -ب

وفقاً لما ورد في الآیة الكریمة: "وَأَخَذْنَ مِنكُم  ،لمّا كان عقد الزواج من أغلظ العقود وأوثقها

یثاَقًا غَلِیظًا"   .5مِّ

الحیوان ولا بالجماد ولا نسان، ولیس بولمّا كان الزواج عقد على مدى الحیاة، ویتعلّق بالإ

 .ثمینة أو رخیصةسلعة بأي 

فإنه تنتظم بموجبه علاقات إنسانیة دائمة ومستمرة، من جملتها تبادل التعاون بین الزوجین 

 ة لمتطلبات الحیاة.بما یحقق للعائلة حاجاتها الضروریة والملحّ 
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ت، وقد جرت العادة تاریخیاً أن تكون إنّ تبادل التعاون هذا إنما یتحقق في تقسیم المسؤولیا

مسؤولیات البیت على عاتق الزوجة ومسؤولیات العمل على عاتق الزوج، وهذا ما قضى به رسول 

االله (ص) على نحو الرضا المتبادل بین ابن عمّه علي بن أبي طالب (ع) وابنته فاطمة الزهراء 

بیت من الخدمة المنزلیة ورعایة الأطفال، (ع) على ما ورد في المأثور، بأنّ علیها ما كان داخل ال

 1وعلیه ما كان خارج البیت من العمل وتأمین الحاجیات وما شاكل ذلك.

تجدر الإشارة إلى أن أطر التعاون واسعة لا حصر لها، فقد یتعاون الزوجان في العمل 

ان في الصبر والإنفاق على الأسرة، وقد یتعاونان في شؤون المنزل ورعایة الأطفال، وقد یتعاون

، ولیس على الزوجین عمل المشتركعلى مكاره الحیاة، فهذه القاعدة عامة تشمل جمیع مجالات ال

 سوى الالتزام بها بالطریقة التي یتوافقا علیها دون ضیر في ذلك.

وفي هذا الإطار لا بد من التأكید على أن هذا التعاون الذي من شأنه أن یؤدي إلى بناء 

وجوه التعاون جملة ا نحو مستقبل أفضل للأزواج والأولاد معاً، إنما یعتبر من الأسرة والتقدم به

ثْمِ  على البر الذي دعا إلیه القرآن الكریم بقوله: "وَتَعَاوَنُوا عَلَى الْبِرِّ وَالتَّقْوَىٰ ولاََ تَعَاوَنُوا عَلَى الإِْ

زوجین وظیفته التامة، وعندما یشعر ، وهذا الأمر إنما یتحقّق عندما یؤدي كل من ال2وَالْعُدْوَانِ" 

 كل منهما أن الآخر یشكّل سنداً متیناً له وركناً أساسیاً من أركان الأسرة.

 إنجاب الأولاد -ج

اختلف علماء الإسلام في حق الإنجاب، هل هو للوالد؟ أم للوالدین معاً؟ أم أن الولد حق 

 3ى؟ مشترك للأمة الإسلامیة والوالدین ولكن حق الوالدین أقو 
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یرى مشهور الفقهاء أن الانجاب حق لكل من الزوج والزوجة، فإذا طلب أحدهما الولد فلا 

 1یجوز للآخر منعه إلا في حال الضرورة كالمرض والضرر والحرج الشدید، أو إذا كان لهما أولاد.

 ولذا حرَّم أكثر الفقهاء على الزوج العزل إلا بإذن الزوجة.

سواءً عن طریق  ،2لكل منهما أیضاً حق المنع من الحملوفي مقابل حق الانجاب، فإن 

 تناول العقاقیر للمنع المؤقت، أو عن طریق إجراء عملیات جراحیة للمنع الدائم.

وبما أن الحقوق في هذا الإطار متساویة، فالطریق السلیم هو التوافق بین الزوجین على 

 كراه الآخر على هذا أو ذاك.الانجاب أو عدمه، فهما بالاختیار، لكن لیس لأي منهما إ
 

 الخاصة حقوق الزوج: ثانیاً 

مت الشریعة الاسلامیة لمّا كانت الحیاة الزوجیة مسؤولیة متبادلة بین الزوجین، فقد قسَّ 

الواجبات والحقوق بینهما بما یتلاءم مع الحاجات والمیول الفطریة التي أودعها الخالق في كلّ 

خلقیة والتكوینیة التي تختلف بین الذكر والأنثى، ومن هنا منهما، وبما ینسجم مع الخصائص ال

 كانت حقوق الزوج مغایرة لحقوق الزوجة في الإسلام، ویمكن تلخیصها بأمور ثلاث، هي التالیة:

 :حق الإطاعة -أ

یبدو من كلام عدد كبیر من فقهاء الدین الإسلامي وجوب طاعة المرأة لزوجها بالمعنى 

ستئذانه اب نواهیه، و وتجنّ  ،یشمل المساكنة، والإستمتاع، وامتثال أمره الشامل والكامل، أي بما

وذلك على قاعدة أن الآیة  ،وبالخروج من البیت، إلى غیر ذلك من التفاصیل ،ف بالمالبالتصرّ 

تِي تَخَافُونَ نُشُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَاهْجُرُوهُنَّ  فِي الشریفة قد نطقت بالطاعة في قوله تعالى:"وَاللاَّ

 .3" فَإِنْ أَطَعْنَكُمْ فَلاَ تبَْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبِیلاً  الْمَضَاجِعِ وَاضْرِبُوهُنَّ 
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یتبین أن الطاعة في الآیة لیست  ،لى آراء فقهاء آخرینإ و  ،لى فقه الآیةإلكن، بالعودة 

ط على لأن السنّة الشریفة قد حدّدت وجوب طاعة المرأة لزوجها بالمساكنة والإستمتاع فق ،شاملة

النشوز ولیس وجوب الطاعة، لأن  حرمةما سیأتي توضیحه، وإن منطوق الآیة یتمحور حول 

أضف الى  .الزوجة لیست هي المخاطبة في الآیة كي تكون مأمورة، وإنما المخاطب هم الرجال

وبالتالي عدم  ،ذلك أن مقتضى الأصل الأولي في باب الولایات هو عدم ولایة أحد على أحد

 عة لأي إنسان على آخر إلا بدلیل، وطالما أن الدلیل غیر مكتمل فالطاعة غیر ثابتةوجوب الطا
1. 

لَ اللَّهُ  وإذا تساءلت: ماذا تقول في الآیة الكریمة: "الرِّجَالُ قَوَّامُونَ عَلَى النِّسَاءِ بِمَا فَضَّ

قول في قوله تعالى: "وَلِلرِّجَالِ عَلَیْهِنَّ ؟ وماذا ت2بَعْضَهُمْ عَلَىٰ بَعْضٍ وَبِمَا أَنفَقُوا مِنْ أَمْوَالِهِمْ"

 ؟3دَرَجَةٌ"

، 4وإنما تعني المسؤولیةالطاعة المطلقة، إن هذه القوامة لا تعني یمكن الإجابة على ذلك: 

وفي هذا الإطار یقول نفق على عیاله. فالزوج مسؤول عن زوجته باعتباره هو الذي یعمل ویكّد وی

استبداد الزوج بالزوجة وتجریدها من دورها في لا تعني لقوامیة الإمام شمس الدین: "إن هذه ا

یجب على الزوج أن یمارس قوامته في الأسرة في إطار بل  ،ة مطیعةلالأسرة بحیث تكون آ

المعاشرة بالمعروف التي لا یمكن أن تتحقق الا بمراعاة التوازن والتقابل بین حقوق الزوجة وحقوق 

 .5" الزوج

ها علیه، فإن لم ه علیها یقابله حقّ ن حقوق الزوجین متوازنة ومتقابلة، فحقّ وهذا الكلام یفید أ

ة في الحقوق التي أسس لها لها بحقها لا یجب علیها الوفاء بحقه، وهذا أحد معاني المساوا یفِ 

، فقد جعل االله سبحانه لي علیكم حقاً بولایة أمركم، دعلي بن أبي طالب (ع) بقوله: "أما بع الإمام
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فترضها لبعض ا .. ثم جعل سبحانه من حقوقه حقوقاً ليّ من الحق مثل الذي لي علیكم.ولكم ع

جب بعضها بعضاً، ولا و الناس على بعض (كالزوج والزوجة) فجعلها تتساوى في وجوهها، وی

 .1 بعض..."ب إلاوجب بعضها تیس

لتشاور ویضیف الإمام شمس الدین: "إن القوامة في جوهرها سلطة البتّ في الأمور بعد ا

نه االله تعالى بین الزوجین، فالمبدأ الأساس في إدارة الحیاة الزوجیة هو التشاور على نهج ما بیَّ 

نْهُمَا وَتَشَاوُرٍ فَلاَ جُنَاحَ  بالنسبة الى فطام الولد حیث قال: " فَإِنْ أَرَادَا فِصَالاً عَن تَرَاضٍ مِّ

ملاك عام في طبیعة العلاقة بین الزوجین، فالآیة  ، ثمّ یضیف: "إن المستفاد من الآیة2عَلَیْهِمَا..."

 "لكنها عامة تشمل كل ما له علاقة بمسؤولیتهما المشتركة في الأسرة ،وإن وردت في مقام الفطام
3. 

امون على رعایة النساء بما الرجال قوّ "أن القوامیة هنا تعني أن  وفي تفسیر الآیة نجد

فالتفضیل إنما هو  ،"4ة، وبما أنفقوا علیهن من أموالهمخصّهم االله به من خصائص القوامة الجسدی

من حیث الخلقة الجسدیة التي هي أقوى عند الرجل غالباً، كما أن الإنفاق یعطي السلطة، وهذه 

عیاران الأساسیان للسلطة سواءً على مستوى المؤسسات الكبرى مالقوة والمال هما الإشارة إلى أن 

 على مستوى المؤسسات الصغرى كمؤسسة العائلة. كالدول والأحزاب والجماعات، أم

، إذ أن 5 وأما قوله تعالى: "وَلِلرِّجَالِ عَلَیْهِنَّ دَرَجَةٌ" فهي تعني الدرجة في الإدارة المنزلیة

للرجل كلمة الفصل في المنزل في حال التنازع، كما هو الحال في الرئیس والمرؤوس في الإدارات 

في المؤسسات العسكریة، فهي قوامیة في  العمید والعقیدالحال بین  الحكومیة أو الخاصة، وكما هو

لا تحطّ من كرامة  لكنها رتبة واحدة لا غیر، لأن النكرة تفید الوحدة، وهذة الرتبة الواحدة الرتبة،
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المرأة ولا تهبط بها إلى مستوى المذلة، وإنما هي من باب توزیع المسؤولیات وتقسیم الحقوق 

على قاعدة :"إن كنتم إثنان أو  العائلة ، والتي تهدف الى ضبط مؤسسة1 الأسرةوالواجبات داخل 

 ." 2ثلاثة فأمّروا أحدكم

في حقوقه  جزئیاً بناءً على ما تقدّم، لم یثبت وجوب طاعة الزوجة لزوجها مطلقاً، بل یثبت 

 یأتي.علیها التي توجب النشوز بتركها، وهي المحددة بالمساكنة والاستمتاع فقط على ما س

 :مساكنةحق ال -ب

ه لها، بحیث ینفردا ئویقصد منه وجوب أن تسكن الزوجة مع زوجها في المسكن الذي یهیّ 

 ببعضهما، ویحصل من خلال ذلك حالة الوحدة للكیان العائلي باعتبارهما كالجسد الواحد. 

، مكتملاً على أن المنزل الزوجي ینبغي أن یكون مناسباً، باعثاً على الاستقرار والطمأنینة

لا إ ،، مستقلاً بها دون غیرها من الأقارب والأباعدحیة الأثاث الضروري اللائق بشأن الزوجةنا من

 في حال قبولها ورضاها.

لكن في الوقت ذاته، لا ینبغي التشدید على الزوج، ولا كثرة المتطلبات، ولا تحمیله ما لا 

قتصادیة، إذ "لاَ المادیة وإمكانیاته الاحسب حالته یق، ولذا أوجب الفقهاء ذلك على الزوج بطی

 ." 3 یُكَلِّفُ اللَّهُ نَفْسًا إِلاَّ وُسْعَهَا

ذا صار المنزل الزوجي جاهزاً مكتملاً من إهذا الحق هو حق للزوج على زوجته، بمعنى 

زاً، بل یجب عتبرت ناشالیه، فلیس لها الإمتناع، وإلا إودعاها  حیث المواصفات والشروط المتقدّمة

 .4علیها تلبیته، وهذا هو مقتضى الالتزام بالعقد الزوجي
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وبناءً على هذا الحق أوجبت الشریعة الاسلامیة على الزوجة التزام بیتها، بمعنى حرمة 

لتزاماته من حیث تهیئة اعتبار أن الزوج قد وفى باالسكن والمبیت في غیره إلا برضا الزوج، ب

لتزاماتها بالسكن فیه، وبالتالي فلیس لها أن تمارس افاء بالمنزل الملائم، فعلیها في المقابل الو 

متى تشاء وكأن لا وجود لشریك لها في الحیاة لتبیت في غیره حریتها بشكل مطلق وتترك بیتها 

 .1أن تمارس حریتها بالتوافق مع الزوج -كما علیه  -الزوجیة، بل علیها 

ختلف الا بإذن زوجها، لأن هذا مما وهذا الكلام لا یعني حرمة خروجها من بیتها مطلقاً إ

عتبار عدم وجود أي دلیل من القرآن الكریم على ذلك، وأما السنّة الشریفة فقد تمّ افیه الفقهاء، ب

من بیتها إذا كانت في  هاتفسیرها بوجوه متعدّدة، یبدو منها أن التفسیر الدقیق هو حرمة خروج

في الإستمتاع،  هفي حال مزاحمة خروجها لحق رتیاب الزوج بها، أوامعرض الإغواء المؤدي الى 

أما في غیر هاتین الحالتین فإن منعها من الخروج یعتبر منافیاً لوجوب المعاشرة بالمعروف الوارد 

 .2 في الآیة الكریمة: "وَعَاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ"

بیت  من هذا المنطلق یقول الإمام شمس الدین: "فلا یقتضي حق المساكنة أن یتحوّل

الزوجیة الى سجن للمرأة لا یشرع لها الخروج منه إلا بإرادة الزوج كما یظهر من بعض الفتاوى 

 3بتوهّم دلالة السنّة على ذلك، ولكن البحث أدى إلى عدم وجود دلیل على ذلك...

 :حق الإستمتاع -ج

أن وذلك بعد أجمع علماء المسلمین على ثبوت هذا الحق للزوج بمقتضى عقد الزوجیة، 

ودلیلهم على ذلك القرآن  لا سیما أنه غایة أساسیة من غایات الزواج، یتحقق السكن والإنفاق،

الكریم والسنّة الشریفة، وهو یعني الاستمتاع الكامل في أي وقت یشاء وضمن أیة ظروف عدا 

یقتصر ، كما أضافوا أن هذا الحق لا ما شاكل ذلكالموانع الشرعیة المتمثّلة برؤیة الدم والمرض و 
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على تمكین الزوجة نفسها لزوجها، بل یجب علیها أیضاً توفیر عناصر الإغراء والجاذبیة النفسیة 

 .1 والبدنیة

، ومن السنة " 2فَأْتُواْ حَرْثَكُمْ أَنَّى شِئْتُمْ  نِسَآؤُكُمْ حَرْثٌ لَّكُمْ فمن الكتاب الكریم قوله تعالى: "

الشریفة ما ورد عن الإمام محمد الباقر (ع) أنّه قال: "جاءت إمرأة الى النبي فقالت له: یا رسول 

االله ما حق الزوج على المرأة؟ فقال لها: "أن تطیعه ولا تعصیه... ولا تمنعه نفسها وإن كانت على 

بطبیعة الناقة، لكن  لى حاجته الجنسیة ولو كانت على ظهرإبمعنى أن تجیبه  "3ظهر قتب...

 مع مراعاة الستر والساتر وبقیة الموانع.الحال 

وفي إطار توفیر عناصر الإغراء ورد عن الإمام جعفر الصادق (ع): "... وعلیها أن 

وقد سار على هذا  4 "تطیّب نفسها بأطیب طیبها، وتلبس أحسن ثیابها، وتتزیّن بأحسن زینتها...

، وهو المحقق الحلّي: "یجب على مسلمینعن أحد كبار فقهاء الالأساس فقهاء الإسلام حیث ورد 

 .5" ستمتاع وتجنّب ما ینفر منه الزوجالزوجة التمكین من الإ

الزوجة، لأخلاقیات الحسنة من علماً أن الشریعة قد أوجبت على الزوج ما یقابل هذه ا

جني یونس بن عمار قوله: زوَّ  ورد عن فقدن لها، والتزیُّ یها لإالإحسان معاشرتها بالمعروف و وأهمها 

ي لأحب أن ، وروي عن ابن عباس أنه قال: "إن6" ن إلیهاالصادق (ع) جاریة فقال لي: "أحسِ 

 .7" یقول "وَلَهُنَّ مِثلُ الَّذِي عَلَیهِنَّ بِالمَعرُوفِ  عز وجلاالله  لمرأة كما أحب أن تتزیّن لي، لأنأتزیّن ل
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أن الممارسة الجنسیة لیست علاقة غریزیة أضف إلى ذلك أن الدین الاسلامي یعتبر 

حیوانیة محضة، بل هي ممارسة عاطفیة ونفسیة تحمل في طیّاتها معاني الحب والجمال، وهي 

لیست امتیازاً للرجل وحده، فالمرأة لیست وعاءً جنسیاً للرجل تتلقى فعله وكفى، وإنما هي شریك له 

لان معاً في الممارسة التي یشتركان في الحاجة في الفعل، لها نصیبها من الاستمتاع، فهما یتفاع

 ". 2، ولذا جاء في الحدیث: "إذا أراد أحدكم أن یأتي أهله فلا یعجلها، فإن للنساء حوائج1إلیها

بعد هذه الحقوق الثلاث، لا یبقى للزوج أي حق آخر على زوجته، فلیس له علیها حق 

طفال، ولا إرضاع ولدها، ولا غیر ذلك، وإنما هذه الخدمة المنزلیة مثلاً كما هو شائع، ولا رعایة الأ

من الأمور التي رغَّب بها الشرع على نحو الاستحباب لا الوجوب، فبإمكانها مطالبته بالأجر علیها 

 جعلها مكسباً للثواب والأجر عند االله تعالى.أن تكتفي بوبإمكانها إن شاءت، 

 

 الخاصة حقوق الزوجةاً: لثثا

ج التي فرضها الاسلام على الزوجة من المساكنة والاستمتاع، فقد في مقابل حقوق الزو 

حقوقاً للزوجة، هي واجبات على الرجل  –بموجب مبدأ المساواة  –فرض الدین الاسلامي أیضاً 

 :كما یليهي و  ،حقوق أساسیة ثلاثةتجاه قرینته، وقد انتظمت في هذا الإطار 

 :حق المبیت -أ

زوج المبیت عند زوجته في منزلهما المعدّ لسكنهما، وذلك د منه وجوب أن یلتزم القصَ ویُ 

، بما یضمن لها حقوقها العاطفیةو من أجل أن تشعر الزوجة بكیانها العائلي، وبالحمایة والرعایة، 

عتبار أنّ إحدى غایات الزواج الإحصان لكلّ من ا، بوالفساد الرذیلةتیار منعاً من وقوعها في 

 الرجل والمرأة.

                                                           
 .139شمس الدین، محمد مهدي: حقوق الزوجیة، م.م، ص  -1
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ذا الحق نجد أن الشریعة قد أوجبت على الرجل أمرین: المضاجعة وفي تفصیل ه

والمواقعة، الأولى هي مجرد نوم الرجل مع زوجته لیلاً في فراش واحد وإن لم یحصل بینهما 

 ي.نس. والثانیة هي نوم الرجل مع زوجته لیلاً بما یتضمّن الإتصال الجنسيإتّصال ج

دائمة لها حق المضاجعة لیلة واحدة كلّ أربع أن الزوجة الالشریعة المشهور عند فقهاء 

جاز  ،كانت متعددة كما لو كان للرجل زوجتان أو ثلاث إذاأما  ،بالحد الأدنى إذا كانت واحدة لیالٍ 

وعند الأخرى لیلة، أو عند إحدى زوجاته الثلاث لیلتان  له أن یبیت عند إحدى زوجتیه ثلاث لیالٍ 

لو كان للرجل أربع زوجات فإن بات عند إحداهنّ وجبت  وعند الباقیتین كل منهما لیلة، لكن

 المداورة بالسویة على الثلاث الباقیات.

نما تجب في حال إوهو أن القسمة  ،على أن الإمام شمس الدین له رأي مغایر في المسألة

فتبقى حالة الوحدة على مقتضى  ،، وعلیهتعدّد الزوجات فقط، لورود أدلتها في فروض التعدّد

وهو عدم إلزام الزوج بعدد معیّن من اللیالي، وإنما الواجب هو ما یقتضیه الأمر الوارد في  الأصل

الآیة الكریمة: "وَعَاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ"، بمعنى أن القدر اللازم من المضاجعة هو أن لا یهجرها ولا 

 2، ویعود تحدید ذلك الى العرف.1 یذرها كالمعلّقة

فقهاء حق المرأة على زوجها مرة واحدة كل أربعة أشهر الور عند أما المواقعة، فالمشه

نفعالاتها ازة بغریزة لها عتبار أن المرأة مجهّ ابالحد الأدنى، فیحرم علیه ترك ذلك الا مع إذنها، ب

 وكیفاً. اً الطبیعیة، وإن كانت تختلف عن غریزة الرجل كمّ 

أیضاً، فإنه (رحمه هنا شهور وفي هذا الصدد نجد أن الإمام شمس الدین قد خالف الم

االله) بعد أن أبطل دلیلهم قال بما مفاده: إن الشریعة قد تركت تحدید هذا الأمر الى الرغبة الطبیعیة 

عند الرجل والمرأة ولظروف الزوجین، وهذه الرغبة قد تكون یومیة وقد تكون إسبوعیة وقد تكون 

ات أخرى، فلا یمكن ضبطها بمعیار محدد ثر ؤ وم غیر ذلك، وهي تختلف قوة وضعفاً بمراحل العمر

                                                           
 التي لا تُعرَف لا هي متزوجة ولا هي مطلقة. -1
 .149مهدي: حقوق الزوجیة، م.م، ص شمس الدین، محمد  -2
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من الناحیة الزمنیة، بل ما تدل علیه النصوص الشرعیة الصحیحة هو عدم إهمال حاجة المرأة 

 .1 فإنه یكون مخلاً بحقوقها الزوجیةالزوج ذلك لى الوصال الجنسي، فإذا أهمل إالطبیعیة 

ستیفاء حقّه في الإرواء اعن وبناءً على هذا الرأي، فلیس لأحد الزوجین أن یمنع الآخر 

سیما بعد أن عرفنا أن الإستمتاع الجنسي لیس  الجنسي، إلا في حالات المنع الشرعي المتقدّمة، لا

 لیه.إمتیازاً حصریاً للزوج، بل إنّ الزوجة تشاركه فیه ولها نصیب منه على نحو ما أشرنا ا

  :حق النفقة -ب

على زوجته حتى لو كانت غنیة، لإطلاق  سلام على وجوب إنفاق الزوجأجمع فقهاء الإ

 إلى عائد "هنّ " وضمیر ،المولود له هو الزوجف، " 2قوله تعالى: "وَعَلَى الْمَوْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ وَكِسْوَتُهُنَّ 

 الزوجات.

والمشهور بین الفقهاء أن هذا الموجب إنما ینشأ على نحو الإقتضاء نتیجة عقد الزواج، 

بعد الإنتقال الى القفص الزوجي، وهو ملقى أساساً على عاتق ربّ العائلة كزوج وعلى نحو الفعلیة 

 عتبار أن النفقة سوف یمتدّ وجوبها على الأبناء فیما بعد.اوكأب، ب

والنفقة الزوجیة هي كل ما تحتاجه الزوجة للعیش اللائق، وتشمل المأكل والملبس والطبابة 

وأدوات منزلیة للطبخ والتنظیف وغیر ذلك مما یعتبر وما یلزمه من مفروشات وأمتعة  ،والمسكن

 من الضروریات، أما الكمالیات فإنها مطلوبة على نحو الإستحباب لا الوجوب.

: "إن النفقة في الشرع هي الإدرار على الشيء بما به 3اموأفاد الإمام كمال الدین بن الهمّ 

النفقة على هذا الأساس إنما تكفي لرفع بقاؤه"، وقد ردّ الإمام شمس الدین على هذا التعریف بأن 

العرف من یقتصر علیها مقصّراً،  خارجة عن نطاق العرف، إذ یعدّ  ، وهذهالضرورة ودفع الهلاك

ستیفاء حقّه اتساعد الإنسان على  وبذلكبل هي بحسب الموازین العرفیة "ما به البقاء والنماء" 

                                                           
 .138 -137شمس الدین، محمد مهدي: حقوق الزوجیة، م.م، ص  -1
 .233القرآن الكریم: سورة البقرة، الآیة  -2
 .321، ص3، ج1982إبن الهمام، كمال الدین: فتح القدیر، منشورات مطبعة مصطفى محمد، القاهرة،  -3
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یار الشرعي في النفقة الواجبة هو ما یحقّق وعلى كلّ حال، فالمع، 1الطبیعي من النمو والكمال

 العیش المتعارف بین الناس، والمعاشرة بالمعروف. 

نما إ ولا مقداراً خاصاً، و  معیّناً وفیما یعود الى نوع النفقة ومقدارها، فلم یحدّد الشرع نوعاً 

یة غیر المنافیة بدّ من مراعاة الأعراف والتقالید الإجتماع اعتبر الواجب ما فیه الكفایة، وهنا لا

 للشرع، مع الأخذ بالإعتبار حال الزوجین وملاحظة شأنهما وما یناسبهما في المقام.

عتماد الوسط بین الإسراف افي باب الإنفاق، وهو مبدأ عام وقد ورد في القرآن الكریم 

كما عبّر  "،2 ا وَكَانَ بَیْنَ ذَلِكَ قَوَاماً فقال تعالى: "وَالَّذِینَ إِذَا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَلَمْ یَقْتُرُو  ،والتقتیر

القرآن الكریم في آیة أخرى بتعبیر بلیغ فقال: "وَلاَ تَجْعَلْ یَدَكَ مَغْلُولَةً إِلَىٰ عُنُقِكَ ولاََ تبَْسُطْهَا كُلَّ 

 ." 3 الْبَسْطِ فَتَقْعُدَ مَلُومًا مَّحْسُورًا

ل تعالى: "لِیُنْفِقْ ذُو سَعَةٍ مِنْ سَعَتِهِ وَمَنْ هذا في حال الیسار، أما في حال الإعسار فقد قا

 "4هُ بَعْدَ عُسْرٍ یُسْرًاقُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ فَلْیُنْفِقْ مِمَّا آَتَاهُ اللَّهُ لاَ یُكَلِّفُ اللَّهُ نَفْسًا إِلاَّ مَا آَتاَهَا سَیَجْعَلُ اللَّ 

لى حین یساره، إته عسراً، وتبقى دیناً في ذمیسراً و أي أن نفقة الزوجة على زوجها تدور مع حالته 

 لا بالقضاء أو الإبراء.إفلا تسقط 

  :حق المهر -ج

المهر حق مالي أوجبه الشرع الاسلامي للمرأة على الرجل عند إرادة الزواج، وتحدیداً عند 

سهواً یبقى  ر المهر في العقد عمداً أوذكَ وإنما حقّ فقط، فلو لم یُ  ،العقد، وهو لیس ركناً ولا شرطاً 

 العقد صحیحاً ویثبت لها مهر مثیلاتها الذي یحدّده العرف.
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ومشروعیته ثابتة في القرآن والسنّة، فمن القرآن الكریم قوله تعالى: "وَآتُوا النِّسَاءَ صَدُقَاتِهِنَّ 

، صدقاتهنّ من الصداق وهو المهر، والنحلة هي الشریعة، بمعنى أعطوا النساء مهورهن "1 نِحْلَةً 

ومن السنة الشریفة ما روي عن رسول االله (ص) أنه قضى في  .2 عطیة واجبة وفریضة لازمة

ا مهر مثلها لا بأنّ له ،لها مهراً، ثمّ مات زوجها قبل أن یواقعها مّيَ مرأة تزوجت ولم یكن قد سُ ا

 .3 نزیادة ولا نقصا

قا على أيّ یتفلهما أن وقد تركت الشریعة تقدیر المهر نوعاً وكماً الى إرادة المتعاقدین، ف

اعتبرت أن وحلالاً، لكن السنة الشریفة  محدداً ن یكون أمال نقدي أو عیني، كثیر أو قلیل، شرط 

 ، وذلك من أجل تذلیل العقبات أمام الزواج وتسهیله ما أمكن.4" "خیر الصداق أیسره

مؤجّل كما جرت العادة على قسمته الى قسمین: معجّل ویستحق بمجرد إتمام العقد، و 

ویستحق عند حلول أحد الأجلین (الموت أو الطلاق)، والحكمة من وجود المعجّل هو حاجة 

العروس لتجهیز نفسها للبیت الزوجي بأنواع الثیاب والحلي والزینة، وأما الحكمة من وجود المؤجل 

ول أحد فهو أنه یشكّل نوعاً من الحمایة لها من الطلاق، إضافة الى أنه بمثابة التعویض عند حل

 .5الأجلین

، ا أدنى تصرّف بهوهذا المهر تستحقه الزوجة وحدها، لیس لأبیها ولا لزوجها ولا لغیرهم

صرّف به كیفما تشاء دون تدخّل من أحد، وبإمكانها أن لا تصرف منه بل هي التي تملك حق الت

ذا صرفت منه في عاتق الزوج، لكنها إلأن تجهیز البیت بكلّ ضروریاته على  لبیتها قرشاً واحداً،

شترته یكون ملكاّ لها لا للزوج، قال تعالى: "لِلرِّجَالِ نَصِیبٌ مِمَّا اكْتَسَبُوا وَلِلنِّسَاءِ اجهاز البیت فما 

 ".6نَصِیبٌ مِمَّا اكْتَسَبْنَ 

                                                           
 .4القرآن الكریم: سورة النساء، الآیة  -1
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 نماذج من المساواة بین الجنسین في القانون: ولالمبحث الأ 

خصیته لمبدأ المساواة، حیث لكل منهما ش وفقاً  كل من الرجل والمرأةمع انون یتعامل الق

 سواءً كانا زوجین أو غیر زوجین، ،بعد سن الرشد المدنیة المستقلة، ولا ولایة لأحدهما على الآخر

زوج الإدعاء على زوجه ومقاضاته، لا سیما في النزاعات المالیة، وحین تجاوز كل وتالیاً یستطیع 

بحقوقه المدنیة  الحقوق والواجبات، ومطلق الجرائم والجنایات، باعتبار أن كلاً منهما یتمتع

 والسیاسیة والاجتماعیة التامة التي لا یشاركه فیها غیره.

وبناءً علیه، سنتطرق في هذا المبحث أولاً إلى الحقوق المدنیة التي تتساوى فیها المرأة مع 

الجنسین في  الرجل بغض النظر عن حالتها الزوجیة، ثم ندخل ثانیاً إلى قضیة المساواة بین

وذلك  الزوجین في تقسیم الممتلكات عند حصول الطلاق، تطرَّق إلى المساواة بینالإرث، وأخیراً ن

 القضاء المدني، لا سیما في لبنان.القانون و وفقاً لما یسیر علیه 

وقد تم اختیار هذه العناوین الثلاثة باعتبارها تدخل في صمیم بحثنا، ولأنها محل خلاف 

 الأمر الذي یسمح لنا بإجراء مقارنات واستخلاص نتائج.ونقد وردّ بینها وبین التشریعات الدینیة، 
 

 عامةأولاً: المساواة في الحقوق ال

طُرحت قضیة حقوق المرأة بشكل جدي في مطلع القرن العشرین نتیجة توسع الثورة 

الصناعیة في أوروبا، وحاجة المصانع إلى عمال، فدخلت المرأة حقل العمل لتساعد زوجها في 

یقاً للرفاه، فاستغلت المصانع حاجتها وأعطتها أجراً أقل بكثیر من أجر الرجل رغم إعالة أسرتها تحق

 تساویهما في كمیة الإنتاج.

أمام هذا التمییز في الأجر أعربت المرأة العاملة عن استیائها، فبدأت بالإضراب عن 

ان ما العمل، وتظاهرات مع رفیقاتٍ لها، فأصبح لها قضیة تحت عنوان "حقوق المرأة"، سرع

 .1ازدادت حدّتها بعد الحرب العالمیة الأولى وفقدان الملایین من العمال الرجال
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وفي هذا الإطار تقول الدكتورة فتنت مسیكة: "فالقضیة إذن في بدء المسیرة لم تكن قضیة 

مساواة بین الرجل والمرأة في الحقوق الانسانیة بقدر ما كانت قضیة استیاء وكفاح من أجل 

 .1تعادل الأجر الواحد للعمل الواحد بین الرجل والمرأة" الوصول إلى 

، فراحت الدول الأوروبیة فشیئاً  على إثر ذلك بدأت المرأة العاملة تنتزع حقوقها شیئاً 

سبقیة بإعطاء المرأة حقوقها، وبتقریر قاعدة الأمیركیة تتنافسان في ادعاء الأ والولایات المتحدة

الاقتصادیة، الى أن  وأالاجتماعیة  وأقوق المدنیة أو السیاسیة سواء في الح ،المساواة مع الرجل

لكل إنسان "ت حقوق المرأة، وأعلن أن وثبَّ  1948صدر الإعلان العالمي لحقوق الانسان في العام 

علان دون أي تمییز بما فیه التمییز القائم على ع الحقوق والحریات الواردة في الإحق التمتع بجمی

 .2" أساس الجنس

مجموعة واسعة من لحقوق الانسان، و  علان العالميالإ علیهأكّد ما  ان من أبرزوك

 ما یلي:بین الرجل، بینها و عدم التمییز و  فیما یرتبط بحقوق المرأة 3ات العالمیة والقاریةیالاتفاق

 تشمل حق المرأة في:و  ،الحقوق المدنیة -أ

 المساواة مع الرجل أمام القانون. -

 الة عن طریق المحاكم الوطنیة ذات الاختصاص.ة الفعّ الحمایة القانونی -

 الاحتفاظ بجنسیتها أو تغییرها بالزواج، وإكساب جنسیتها لأولادها. -

 اختیار الزوج والتمتع بالحقوق الزوجیة، والاشتراك في الولایة على أولادها. -

 الاحتفاظ بشهرتها بعد الزواج. -

 
                                                           

مسیكة، فتنت: حقوق المرأة بین الشرع الاسلامي والشرعة العالمیة لحقوق الانسان، مؤسسة المعارف، بیروت،  -1
 .33، ص1992

 .2الإعلان العالمي لحقوق الانسان، المادة رقم  -2
) الصادرة عن الجمعیة العامة للأمم CEDAWیل اتفاقیة القضاء على جمیع أشكال التمییز ضد المرأة (من قب -3

 .18/12/1979المتحدة بتاریخ 
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 تشمل حق المرأة:و  ،الحقوق السیاسیة -ب

 بالاقتراع والترشیح في الانتخابات العامة. -

 حكومیة.الد المناصب العامة والمشاركة في الجمعیات غیر بتقلّ  -

 .بممارسة جمیع أنواع الوظائف العامة -

 وتشمل حق المرأة: ،الحقوق الاجتماعیة والاقتصادیة -ج

 بالعمل والتمتع بذات فرص التوظیف مع الرجل. -

 في المعاملة وفي الراتب والتقدیمات المادیة الأخرى. بالمساواة مع الرجل -

 وجمیع أشكال الائتمان المالي. بنكیةال التصرّف بأموالها وإبرام العقود والقروضب -

 بالإرث من الأقارب النسبیین أو من الزوج. -

 .بالضمان الاجتماعي وتقدیمات التقاعد والبطالة والمرض والشیخوخة وكافة الاجازات -

 .الوضع العائلي أساس بسبب الحمل أو الولادة أو تمییز على عملع صرفها من البمن -

 تشمل حق المرأة في: وهي ،الحقوق الثقافیة والتربویة -د

 .م والتوجیه المهني والحصول على الشهادات في مختلف مؤسسات التعلیمالتعلّ  -

 .وعائلتهافیدة للمرأة كافة المعلومات التربویة المو الاستفادة من المنح التعلیمیة  -

 المشاركة النشطة في الألعاب الریاضیة والبدنیة وجمیع الأنشطة المجتمعیة. -

ومن الجدیر ذكره أن الذین وضعوا بنود اتفاقیة القضاء على جمیع أشكال التمییز ضد 

حاطة بمختلف أحوال المجتمعات عترفوا بقصور العقل البشري عن الإقد ا) CEDAW(المرأة 

رة، وبعجزه عن إصدار أحكام ثابتة مدى العصور، الأمر الذي یستدعي باستمرار تطویر المتغی

 1.بعد جیل وتغییر الأحكام الموضوعة جیلاً 

                                                           
 .83مسیكة، فتنت: حقوق المرأة بین الشرع الاسلامي والشرعة العالمیة لحقوق الانسان، م.م، ص  -1
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العلامة المطهري: "إذن یتضح أن المرأة الأوروبیة یجب أن تشكر الآلة  وبناءً علیه، یقول

 1للآلة لا أمام قامات أوروبا..."  ولیس الإنسان، ویجب أن تنحني تعظیماً أمام العجلات العظیمة

"إن ما فعله الغرب هو تحریر المرأة من العبودیة في البیت : وأخیراً یقول "ول دیورانت" 

، أما الاسلام فقد حرّر المرأة من استعباد الرجل 2 لكنه جعلها رهینة العبودیة في المتجر والمعمل"

 ا في اكتساب الثروة كما تقتضیها الغریزة. في البیت والمزرعة على السواء، وأعطى المرأة حقه

 

 المساواة في الإرثاً: نیثا

یبرز مبدأ المساواة بین الذكور والإناث بشكل كبیر في قانون الإرث المدني المطبق على 

غیر المسلمین في لبنان، والذي یسمى بـ" قانون الإرث لغیر المحمدیین" الصادر بتاریخ 

23/6/1959 . 

تقتصر على الزوج والزوجة، وإنما تشمل كل جنسین في العائلة إذا كانا  هذه المساواة لا

 ...من درجة واحدة كالأب والأم، والإبن والإبنة، والأخ والأخت، والجد والجدة، والعم والعمة

ز في هذا المطلب على المواد التي لها علاقة مباشرة بالمساواة بین الذكور سوف نركّ 

بین  لیتبین لنا عن كثب مدى مراعاة القانون المدني لمبدأ عدم التمییز والإناث في میراث الأقارب،

 بین الزوجین.و الجنسین، لا سیما بین أبناء العائلة الواحدة 

 أسباب الإرث: -أ

النسب: وهو القرابة الدمویة الناشئة عن طریق الولادة، وهي أهم أسباب الإرث  -1

عل معه في العاطفة فیفرح لفرحه ویحزن لحزنه، ویتعاون باعتبارها امتداداً لحیاة القریب الذي یتفا

 3معه في السراء والضراء، ویشدّ أزره عند الحاجة.

                                                           
 .185م، ص مطهري، مرتضى: نظام حقوق المرأة في الاسلام، م. -1
  .156 صمباهج الفلسفة، م.م، دیورانت، ول:  -2
 .74، ص 1964د.ن، بدران، ابو العینین بدران: أحكام التركات والمواریث في الشریعة الإسلامیة والقانون،  -3
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الزوجیة: وهي المبنیة على عقد زواج صحیح، ویشترط أن تكون باقیة حتى الوفاة،  -2

یجمع بینهما  بین الزوجین، ورابطة قویةمدیدة نما كانت سبباً ثانیاً للإرث، باعتبارها شراكة حیاة إ و 

 1الحیاة وحلوها. غالباً، ویتعاونان معاً على مرّ  أولادهما

اه دون العكس، وذلك عندما تتوفر جمیع یرث الشخص الذي تبنّ  التبني: فالولد المتبنى -3

 2الشروط الواجبة في التبني، علماً أنه سبب في القانون المدني لا غیر.

 طبقات الإرث: -ب

"یقسم الورثة إلى ثلاث طبقات: الأولاد  قانون على ما یلي:من هذا ال 14تنص المادة 

 الأخوة والأخوات.، الأب والأم وأصولهما ،وفروعهم

إن تقسیم المستحقین للإرث إلى طبقات إنما جاء على أساس درجة القرابة إلى المیت، لذا 

یعني أن الطبقة  ث هو الذي ینال التركة دون غیره، وهذاكان المبدأ أن الأقرب درجة إلى المورِّ 

  .الأولى تحجب الثانیة عن المیراث، والثانیة تحجب الثالثة

 حالات التساوي:  -ج

 یسري مبدأ المساواة في تقسیم التركات في جمیع الطبقات على الشكل التالي: 

أولاد المتوفى  " :ه) على أن15( باءهم بالتساوي، فقد نصت المادةآالأولاد یرثون  -1

باءهم وأصولهم دون تمییز بین الذكور والإناث، وإذا كان الفروع جمیعهم من وفروعهم یرثون آ

 الدرجة الأولى تقاسموا التركة بینهم بالتساوي".

إذا لم یكن  ) على أنه: "16( یرثان أبناءهما بالتساوي، فقد نصت المادة الأب والأم -2

فإنهما یتشاركان معهم بنسبة  فروع آلت التركة لأبویه بالتساوي"، ولو كان لهما فروع ىللمتوف

"یؤول سدس التركة لأبوي  حیث جاء فیها: )19(المادة  ، وقد أشارت إلى ذلكالسدس لكل منهما

 .ث فروع"حدهما الباقي على قید الحیاة إذا كان للمورِّ ث أو لأالمورِّ 
                                                           

 .74م.م، ص بدران، ابو العینین بدران: أحكام التركات والمواریث في الشریعة الإسلامیة والقانون، -1
 .54، ص 1989، د. ن، بیروت 3، یوسف: الإرث لدى جمیع الطوائف اللبنانیة، ط نهرا -2
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 فإنهم یرثون أخاهم المتوفي -عند عدم وجود أبوین وأولاد للمیت-الأخوة والأخوات  -3

 1بالتساوي ذكوراً وإناثاً إذا كانت القرابة واحدة.

إذا لم یكن " :) على أنه17الجد والجدة یرثان حفدتهما بالتساوي، فقد نصت المادة ( -4

ات"، علماً أن القانون مت التركة بین الجدود والجدّ أم أو فروع منهما قسّ  للمتوفى فروع أو أب أو

 2ین من جهة الأب بالتساوي.من جهة الأم والجدّ  ینم التركة مناصفة بین الجدّ هنا یقسّ 

الزوج والزوجة یرثان بعضهما بالتساوي، فالزوج یرث زوجته المتوفاة بذات النسبة التي  -5

ل الزوجین في طبقة معینة وإنما حدَّد لهما حصة دخِ فیها في حال وفاته، لكن القانون لم یُ  هترث

 محفوظة یشتركان فیها مع كل الطبقات.

 المدني لغیر المحمدیین على أنه: الإرث من قانون )20(هذا الأساس تنص المادة  وعلى

صفها نث أو زوجته ربع التركة في حال اجتماعه مع ورثة من الطبقة الأولى، و "یؤول لزوج المورّ 

الأم أو الأخ أو الأخت، وخمسة أسداس في حال اجتماعه مع الجد  في حال اجتماعه مع الأب أو

  .إذا لم یوجد وارث مما ذكر أعلاه فیستحق زوج المتوفاة أو زوجته كامل التركة"أو الجدة، و 

من خلال ما تقدم یتبین لنا مدى اعتماد مبدأ المساواة بین الجنسین إذا كانا في طبقة 

ون قد اعتمد في واحدة، مع غض النظر عن كونهما زوجین أو غیر زوجین، علماً إن هذا القان

ى التشریع الاسلامي خاصة ما یتعلق بالنصاب والطبقات على ما سیأتي لإ العدید من جوانبه

 توضیحه.

 

                                                           
أما إذا  .أي إذا كان الإخوة جمیعهم من أبوین للمیت، أو جمیعم من أب للمیت، أو جمیعهم من أم للمیت -1

فالأشقاء  ،فقط أو من أم فقط كانت القرابة متفاوتة بحیث كان بعض الأخوة أشقاء من الأبوین، وبعضهم من أب
بینما غیر الأشقاء یرثون من جهة واحدة. راجع: یوسف نهرا، الإرث لدى جمیع الطوائف  ،یرثون من الجهتین
 .80اللبنانیة، م.م، ص 

 .91، ص م.ن -2
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 : المساواة في تقسیم الممتلكات لثاً ثا

تظهر المساواة بشكل واضح بین الزوج والزوجة في تقسیم الممتلكات بعد الطلاق، وذلك 

والاجتماعیة، وهذا ما بدا  طبقاً للقوانین المدنیة التي ترعى حالات الزواج وانحلاله وآثاره المادیة

 جلیاً في قانون الزواج المدني التونسي.

وقد أبدیت اهتماماً بالقانون التونسي باعتباره القانون المدني الوحید لدى الدول العربیة، 

وأما ما عداها من الدول فإنها تطبق التشریعات الدینیة، رغم المناشدات التي تحصل بین الحین 

 جتمع المدني لتشریع قوانین مدنیة للأحوال الشخصیة.والآخر من هیئات الم

وعلى كل حال یمكن القول إن الأحكام الخاصة بتصفیة الممتلكات الزوجیة وفقاً للقانون 

 المدني التونسي تتمثل في أمور ثلاثة: استرداد الهدایا، أثاث البیت، والأملاك المشتركة.

 الهدایا:استرداد  -أ

الأحوال الشخصیة المدني التونسي المعدّلة بتاریخ من قانون  28تنص المادة 

على أن: "الهدایا التي یعطیها كل واحد من الزوجین للآخر بعد العقد یتم استرداد ما  1993\7\12

 .1بقي منها قائماً ولو تغیر إذا وقع الفسخ قبل البناء بسبب من الطرف الآخر" 

ة الكاملة وألغى التمییز بین الزوجین في بهذا النص یكون المشرِّع التونسي قد أقر المساوا

استرداد هدایا الخطوبة إذا حصل الطلاق قبل الزفاف، أما الهدایا المقدمة بعد العقد إذا حصل 

الطلاق بعد الزفاف فإن المادة ذاتها تشیر في فقرتها التالیة إلى ما یلي: "الهدایا التي یعطیها كل 

ترجاع شيء منها بعد الدخول" وبناء علیه، أصبح بإمكان من الزوجین للآخر بعد العقد لا یتم اس

الاحتفاظ بجمیع الهدایا المقدمة لها من زوجها مهما كان أساس  -إذا كانت زوجة تامة-المطلَّقة 

 .2الطلاق، رجعیاً أم خلعیاً، وهكذا الحال بالنسبة للرجل

                                                           
تونس أنموذجاً، مجمع الأطرش للكتاب المختص،  -ثریا: آثار الطلاق بین التشریع والواقع المجتمعي ،بن سعد -1

 .87، ص 2009ة، تونس العاصم
 .87ص م.ن،  -2
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جة، تماشیاً مع الواقع أن النظام القدیم كان یلحظ استرجاع الزوج للهدایا دون الزو  علماً 

الذي كان قائماً، أما الیوم وبعدما تغیّرت أوضاع المرأة ودخلت مجال المال والأعمال وأصبحت 

تتقاضى راتباً، فمن الطبیعي أنها عندما ترتبط برجل تختاره أن تعبِّر له عن مشاعرها وتبادله 

 1المحبة على شكل هدایا على غرار ما یقوم به تجاهها.

 لبیت:أثاث ا -ب

من قانون  26إذا حصل الانفصال بین الزوجین، وتنازعا في شأن متاع البیت، فإن المادة 

الأحوال الشخصیة المدني التونسي تبت في النزاع على الشكل التالي: "إذا اختلف الزوجان في 

المعتاد متاع البیت ولا بیّنة لهما، فالقول للزوج بیمینه في المعتاد للرجال، وللزوجة بیمینها في 

 للنساء، وإن كان من البضائع التجاریة فهو لمن یتعاطى التجارة منهما بیمینه.."

ثم في الفقرة الأخیرة من المادة نفسها ورد ما حرفیته: "في المعتاد للرجال والنساء معاً 

 فیحلف فیه كل منهما ویتقاسمانه". 

في فض النزاع بین الزوجین بناء على هذه النصوص القانونیة یتبین أن الطریقة المعتمدة 

 المطلَّقین المتعلق بأثاث البیت وفقاً لما یبت به القضاء المدني التونسي على ثلاثة مراحل متعاقبة:

ملكه، وأقام البیّنة على دعواه،  -كله أو بعضه-إذا ادعى أحدهما أو كلاهما أن الأثاث  -

 دون معارضة بیّنة أخرى، حكم له بمقتضاها.

أي منهما بالبیّنة، كان الحكم لمن یشهد له ظاهر الحال بیمینه، فما یصلح  إن لم یتقدم -

 للرجال یكون للزوج بیمینه، وما یصلح للنساء یكون للزوجة بیمینها.

إن لم یتقدم أي منهما بالبیّنة المقبولة في المحكمة، وكان الأثاث مما یصلح لهما معاً  -

 مانه بالیمین.كالمفروشات والأدوات الالكترونیة، فیتقاس

 

                                                           
 البیِّنة هي عبارة عن شاهدین عادلین مقبولین من المحكمة. -1
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 :ثابتةالأملاك ال -ج

ویقصد منها العقارات، لا سیما منزل العائلة المعدّ للسكن، وقد أدخلها المشرِّع التونسي 

، وذلك حمایة لحقوق 1ضمن نظام خاص بعنوان: "نظام الإشتراك في الأملاك بین الزوجین" 

مادیة ربما تفوق أحیاناً  الزوجة المعاصرة التي دخلت مجال العمل وباتت تحصل على مكاسب

 مداخیل زوجها، وقد تكون شریكة معه في شراء المنزل الزوجي.

إن مشكلة تصفیة الأملاك العقاریة بین الزوجین تبرز بقوة في حال انفصام الرابطة 

الزوجیة لسبب من الأسباب، لاسیما وأن الأعراف والتقالید التونسیة لا تزال قائمة على تسجیل 

 م الزوج.العقارات باس

هو: "نظام اختیاري یجوز للزوجین اختیاره عند إبرام عقد  -الآنف الذكر-إن هذا النظام 

الزواج أو بتاریخ لاحق، وهو یهدف إلى جعل عقار أو جملة من العقارات ملكاً مشتركاً بین 

 الزوجین متى كانت من متعلقات العائلة".

دّاً لاستعمال العائلة، وهذا ما أوضحه ویكون العقار من متعلقات العائلة عندما یكون مع

النظام ذاته الذي ینص على أنه: "تعدّ عقارات مخصصة لاستعمال العائلة أو لمصلحتها العقارات 

المكتسبة بعد الزواج والتي تكون لها صبغة سكنیة أو المموّلة بقروض سكنیة، أو العقارات 

و التي یثبت أنه وقع استغلالها فعلاً المنصوص في عقود اقتنائها على أنها تستعمل للسكن، أ

 .2لسكنى العائلة" 

وفي الوقت الذي خصّت أحكام هذا القانون العقارات دون المنقولات، إلا أن الفصل الثاني 

منه ینص صراحه على إمكانیة توسیع مجال الاشتراك في الملكیة بین الزوجین لتشمل الأملاك 

ها وتنوعها، باعتبارها بات لها قیمة قد تضاهي أو تفوق المنقولة كالسیارات والآلات على اختلاف

 قیمة العقارات أحیاناً، وذلك بشرط أن یتفقا صراحه على ذلك في صلب العقد.

                                                           
 .9، ملحق رقم 9/11/1998من مجلة الأحوال الشخصیة التونسیة بتاریخ  91صدر هذا النظام في العدد رقم  -1
 ) من النظام المذكور.11الفصل ( -2
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وعلى كل حال، فإذا اتفق الطرفان على الالتزام بهذا النظام صار هو الحاكم بینهما في 

، باعتبار أن 1فقدان أحدهما  تصفیة الأملاك المشتركة في حال حصول الطلاق أو الوفاة أو

الاشتراك في هذا النظام أساسه عقد الزواج، فإذا انفصمت عرى الزوجیة بأحد هذه الأسباب الثلاثة 

 كان لزاماً علیهما أو على ورثتهما إنهاء حالة الأملاك المشتركة.

ین الزوج وبناء علیه، فإن تقسیم الممتلكات وفقاً لهذا النظام إنما یكون بالتساوي التام ب

وزوجته، وذلك بعد حصرها وضبط قائمة لها وتسدید الدیون المتعلقة بها، حیث تتولى المحكمة 

لما ورد في هذا النظام حیث ینص على  ، وذلك وفقاً خبرةحصراً هذا التقسیم بعد الاستعانة بأهل ال

عذرت قسمته وإذا ت... أنه: "تقع قسمة المشترك مناصفة بین الزوجین، وذلك بعد خلاص الدیون

عیناً اجتهدت المحكمة في إسناده لأحد الزوجین أو لورثته مراعاة لوضعه أو وضعهم على أن 

 .2یدفع من أسند له المشترك تعویضاً نقدیاً، وإلا التجأت الى تصفیته بالبیع" 

 

 نماذج من العدالة بین الجنسین في الشریعة: ثانيالمبحث ال

في الاسلام كما یتساوى كل خصمین مهما تفاوتت  ةعدالأمام ال رجل والمرأةالتساوى ی

درجتهما في الحسب والنسب والقوة والضعف وما إلى ذلك، ولذا قال الفقهاء: "یجب التسویة بین 

 الخصمین في السلام والرد والإجلاس والنظر والكلام والإنصات وطلاقة الوجه وسائر الآداب

الذي دخل علیه  إلىلقاضي أن یبدأ بالاستماع ، واذا ورد الخصمان مترتبین وجب على االأخرى

 .3أولاً، من غیر فرق بین الذكر والأنثى والكبیر والصغیر والشریف والوضیع" 

                                                           
) من نظام الاشتراك في الأملاك بین الزوجین حالات انتهاء 18(حدّد المشرّع التونسي في أحكام الفصل  -1

الاشتراك في الملكیة بینهما بثلاثة أسباب على سبیل الحصر، وهي: الطلاق، وفاة أحد الزوجین، فقدان أحدهما 
 المحكوم به قضائیاً.

 ) من النظام المذكور.25الفصل ( -2
، 1987سفارة الجمهوریة الاسلامیة الایرانیة في بیروت، ، نشر 2الخمیني، روح االله: تحریر الوسیلة، ج -3

 .80. والحلي، نجم الدین جعفر بن الحسن: شرائع الاسلام، م.م، ص371ص
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هذه العدالة القضائیة تمتد لتشمل في الاسلام سائر الأحكام المتصلة بالجنسین، ومن 

التمییز بین وأقصد به  جملتها ما بات محل نقد وارتیاب من قبل العدید من دعاة حقوق المرأة،

 .والدیّات اتالإرث والشهادو  الحقوق المدنیةالرجل والمرأة في 

العدالة المتحققة بین الجنسین في الاسلام وقد عقدتُ هذا المبحث لتسلیط الضوء على 

، وبیان الحكمة من وراء كل ختلافوشرح المبررات المنطقیة لهذا الارغم وجود الاختلاف أحیاناً، 

 الف ظاهراً لمبدأ المساواة، ما یشكل إجابات كاملة على الاشكالیات الآنفة.تشریع مخ

 

 عامةالعدالة في الحقوق الأولاً: 

یاتها وتفاصیلها، وأوردت نسان، بكل حیثإالحقوق المدنیة لكل تناولت الشریعة الاسلامیة 

علان الاسلامي لیها الإد عسواء، وقد أكّ  حكام والقواعد، وهي تشمل الرجل والمرأة على حدٍ فیها الأ

 :بنودها أبرزفیما یلي ة الشریفة، و مستنبطة من القرآن الكریم والسنّ  علماً أنهالحقوق الانسان، 

 الحقوق المدنیة: -أ

الأسرة عماد المجتمع، والزواج أساس تكوینها، وللرجال والنساء الحق في الزواج، وعلى  -        

 )5عایتها. (المادة الدولة تسییر سبله وحمایة الأسرة ور 

المرأة مساویة للرجل في الكرامة الانسانیة، ولها من الحقوق مثل ما علیها من  -        

 )6الواجبات، ولها شخصیتها المدنیة وذمتها المالیة المستقلة وحق الاحتفاظ باسمها ونسبها (المادة 

 )19تثبت إدانته. (المادة  حق اللجوء إلى القضاء مكفول للجمیع، والمتهم بريء حتى -        

 الحقوق السیاسیة: -ب

 )8 ادةمال(. لزام والالتزامن حیث الإنسان الحق في التمتع بأهلیته الشرعیة مإلكل  -        

لى الخیر والنهي عن إنسان الحق في التعبیر بحریة عن رأیه، والحق في الدعوة إلكل  -        

 )22ادة مالیة. (لضوابط الشریعة الاسلام المنكر وفقاً 
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 )23المادة ( .د الوظائف العامة في بلادهنسان الحق في تقلّ إلكل  -        

 )11المادة ( .لكل الشعوب الحق الكامل في التحرر من الاستعمار وتقریر المصیر -        

 الحقوق الاجتماعیة والاقتصادیة: -ج

 .سان حریة اختیار العمل اللائق بهالعمل حق تكفله الدولة لكل قادر علیه، وللان -        

 )13ادة مال(

، عادلاً  وله أن یتقاضى أجراً  ،للعامل الحق في الأمن والسلامة والضمانات الاجتماعیة -        

 )13. (المادة نثىوالأ جازات والعلاوات والترقیات دون تمییز بین الذكرمع حقه في الإ

ق المشروعة، ولا یجوز نزع الملكیة إلا لضرورات ك بالطر نسان الحق في التملّ إلكل  -        

 )15ادة مال( المنفعة العامة ومقابل تعویض فوري وعادل.

نسان حق الرعایة الصحیة والاجتماعیة على مجتمعه ودولته بتهیئة جمیع المرافق إلكل  -        

 )17ادة ماللیها في حدود الامكانات المتاحة. (إالعامة التي یحتاج 

 ق الثقافیة والتربویة:الحقو  -د

لكل طفل منذ الولادة حق على الأبوین والمجتمع والدولة في الحضانة والتربیة والرعایة  -        

 )7ادة مال( المادیة والعلمیة والادبیة.

 عه بما یحقق مصلحة المجتمع.على الدولة تأمین سبل التعلیم لمواطنیها وضمان تنوّ  -        

 ودنیویاً  نسان على مؤسسات التربیة والتوجیه أن تعمل على تربیته دینیاً إمن حق كل  -        

 تها.ییمانه باالله واحترامه للحقوق والواجبات وحماإز تربیة متكاملة متوازنة تعزّ 

دبي أو الفني أو التقني، وله إنتاجه العلمي أو الأنتفاع بثمرات إنسان الحق في الإلكل  -        

 حه الأدبیة والمالیة الناشئة عنه.الحق في حمایة مصال
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، ن التي تتعلق بموضوعناعلان الاسلامي لحقوق الانساالانتهاء من أبرز بنود الإبعد 

 :وهيبالزوجین،  رتبطةیبقى أن نؤكد على بعض النقاط الم

الذي  الشابالحریة التامة في اختیار  فتاةاختیار الزوج: إن الشریعة الاسلامیة منحت ال -        

رغب فیه، كما هو الحال في الحقوق المدنیة الواردة في اتفاقیة القضاء على جمیع أشكال التمییز ت

نزلاق من الإلأولاد ل وذلك تحصیناً  ،الزواج من المشركضد المرأة، لكن باستثناء حالة واحدة وهي 

 .1 "ؤْمِنُوایُ  حَتَّىٰ  وَلاَ تنُكِحُوا الْمُشْرِكِینَ قال تعالى: " .في متاهات الكفر والجحود

رادتان للشریعة الاسلامیة أن تتوافق الإ رضا الطرفین: یشترط عند إرادة الزواج وفقاً  -        

ین، وهو نظیر شرط الرضا الحر الكامل في الحقوق علیه، ولا یتحقق ذلك إلا بالرضا والقبول التامّ 

 المدنیة، فلا یصح إكراه البنت، فلو أكرهت بطل زواجها.

ستشارة الأب: في الوقت الذي احترم فیه الاسلام رأي الفتاة في اختیار الشاب واشترط إ -        

رضاها التام في الزواج، إلا أنه أوجب احترام سلطة الولي في القبول بالعریس أو رفضه اذا كانت 

و في بیته، ذلك أن الوالد أكثر خبرة من ابنته في معرفة معادن الرجال، وه ابنته لا تزال بكراً 

 أحرص الناس على مصلحتها.

 ؟ بعد هذا التفصیل ألا یعتبر اتهام الاسلام بعدم إعطاء المرأة حقوقها تجنیاً 

ى في اتهام الاسلام فحسب، وإنما في مقام الجواب یمكن القول إن التجني الحقیقي لا یتجلّ 

 م، وظلم للجهل.في الجهل بأحكام الاسلام وادعاء المعرفة، وهنا یكون الظلم ظلمان: ظلم للاتها

 

 العدالة في الإرثثانیاً: 

من الإنتقادات القاسیة على الشریعة الاسلامیة أنها كرَّست مبدأ التمییز ضد المرأة في 

لِلذَّكَرِ مِثْلُ حَظِّ  أَوْلاَدِكُمْ  فِي یُوصِیكُمُ اللَّهُ المیراث، وذلك عندما قال تعالى في كتابه الكریم: "

                                                           
 .221القرآن الكریم: سورة البقرة، الآیة  -1
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ما ترثه البنت، الأمر الذي یبعث على  الإبن ضعف ر أن هذه القاعدة تورِّثباعتبا 1 "الأْنُثیََیْنِ 

 الضرر المادي علیها، فضلاً عن شعورها بأنها في درجة متدنیة عن أخیها.

 في مقام الرد على هذا الانتقاد، فقد أورد الفقهاء ما یلي:

هناك حالات إن قاعدة "المناصفة" هذه لیست قاعدة ثابتة في كل الأحوال، إذ أن  -

یتساوى فیها نصیب كل من الذكر والأنثى، كما في نصیب الأب (وهو مذكّر) مع نصیب الأم 

ولأَِبََوَیْهِ لِكُلِّ وَاحِدٍ (وهي مؤنث) فإنهما یرثان إبنهما المتوفى بشكل متساوٍ، قال تعالى: "

نْهُمَاالسُّدُسُ مِمَّا تَرَكَ  لمتوفى آباء ولا للأم، إن لم یكن . وكذا الحال في نصیب الأخ والأخت ل2" مِّ

أَوِ امْرَأَةٌ وَلَهُ أَخٌ  رَجُلٌ یُورَثُ كَلاَلَةً  وَإِن كَانَ ، قال تعالى: "أبناء، فإنهما یرثان أخاهما بالتساوي أیضاً 

نْهُمَا السُّدُسُ   .3" أَوْ أُخْتٌ فَلِكُلِّ وَاحِدٍ مِّ

جوز للأب أن یوصي في حیاته ق في الوصیة، فإنه یطبَّ " لا تُ مناصفةإن قاعدة "ال -

قاعدة المساواة في تقسیم المیراث بعد وفاته بین أبنائه الذكور والإناث، كما یجوز له أن  مراعاةب

 قواعد أخرى على الوجه الذي یراه مناسباً. یراعي 

، إذ یجوز للأب أن قبل الوفاة ق في المال الموهوب مجاناً طبَّ " لا تُ مناصفةإن قاعدة "ال -

، وقد ورد في 4طون على أموالهمبن، فالناس مسلَّ العطایا في حیاته ما لا یمنحه للإلبنت من یمنح ا

(ص): "سووا بین أولادكم في  الرسول ما ورد عنالشریعة استحباب تفضیل الأنثى على الذكر ل

 .5 لفضلت النساء" اً أحد العطیة، فلو كنت مفضلاً 

                                                           
 .11القرآن الكریم: سورة النساء، الآیة  -1
 .11القرآن الكریم: سورة النساء، الآیة  -2
 .12: سورة النساء، الآیة القرآن الكریم -3
وهي قاعدة فقهیة في الشریعة الاسلامیة تؤكد حق كل إنسان في التصرّف بماله كیف یشاء عدا موارد الضرر  -4

 .137هـ، ص 1434، مؤسسة النشر الاسلامي، قم، 9والحرمة. محمد كاظم المصطفوي: مائة قاعدة فقهیة، ط 
 .937، ص 1980، دار الجیل، بیروت، 3م، جالصنعاني، محمد بن إسماعیل: سبل السلا -5
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نفاق في تقسیم لاسلامیة قد لحظت مبدأ الإشریعة اأما الحكمة من هذه القاعدة فهي أن ال

رته لما قرّ  من الرجل والمرأة، فالرجل وفقاً  المیراث، ونعني بذلك الأعباء المالیة المتوجبة على كلٍ 

أحكام الاسلام یتحمل مهر الزوجة، وتأثیث البیت، والنفقة على العائلة، وثمن الشقة أو قیمة 

نفاق وهو ملزم بالإغیرها، وربما تقع علیه نفقات العرس، استئجارها، ونفقات الطبابة والمدارس و 

 ذا كانا فقیرین و...، بینما المرأة لا یتوجب علیها شيء من ذلك.إعلى أبویه 

من نقص  من هذا المنطلق، فالتفاوت في حصص المیراث بین الذكر والأنثى لیس ناشئاً 

م الاسلام، فالمرأة من وجهة نظر الدین عي بعض الجاهلین بأحكافي القیمة الانسانیة للمرأة كما یدّ 

الاسلامي هي أحسن متاع الدنیا، وهي مساویة للرجل في القیمة الانسانیة، فقد ورد في حدیث 

، اً ذا كانت أمّ إ، بل ربما تكون أرفع قیمة منه 1 (ص): "إنما النساء شقائق الرجال" رسول االله

یراث له سبب آخر قد أوضحه الامام محمد ، ولكن التفاوت في الم2 فالجنة تحت أقدام الأمهات

فحصة  ،مهدي شمس الدین عندما قال: "إن التفاوت بینهما ناشئ من الامتیازات الاقتصادیة للمرأة

دخار، بینما حصة المرأة لا للإحراز والإ ولیست موضوعاً  نفاق غالباً ضة للإالرجل في المیراث معرَّ 

 .3 والزوج" ،بن والوالدیجب على الإإذ لا یجب علیها كما  تواجه أي عبء مالي،

 واحداً  وبناء علیه، فما تحصل علیه المرأة من المیراث بإمكانها أن لا تدفع منه قرشاً 

لنفقات بیتها، بل قد تصرفه على نفسها وكمالیاتها إذا شاءت، باعتبار أن حاجیات البیت والعائلة 

الزحیلي: الشریعة الدكتور محمد ، وفي هذا الإطار یقول أستاذ من مسؤولیات الرجل حصراً 

هو للأنثى ولیس للذكر، لأن المرأة عندما تأخذ نصف حصة  رث عملیاً یل في حصة الإض"فالتف

من الرجل لعدم تكلیفها بشيء من النفقات  الرجل فسوف یكون وضعها المادي أحسن حالاً 

 .4" المذكورة

                                                           
 .105كتاب الطهارة، حدیث رقم  ، م.م،سنن الترمزيالترمذي، محمد بن عیسى:  -1
 .339السیوطي، جلال الدین: الجامع الصغیر من حدیث البشیر النذیر، د.ن، د.ت، ص  -2
 .253، ص 1997اني، بیروت، شمس الدین، محمد مهدي: التجدید في الفكر الاسلامي، دار المنهل اللبن -3
 .223، ص 2011، دار إبن كثیر، دمشق، 6الزحیلي، محمد: حقوق الانسان في الاسلام، ط -4
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من  مفروضاً  م قد منحها نصیباً من النفقات، إلا أن الاسلا يءوبالرغم من عدم تكلیفها بش

ك والاستمتاع على حقها في التملُّ  تأكیداً  ، واعترف بحقها المكتسب من ثمرات أعمالها،رثالإ

على عكس ، وذلك 1"اكْتَسَبْنَ  نَصِیبٌ مِمَّا وَلِلنِّسَاءِ  نَصِیبٌ مِمَّا اكْتَسَبُوا لِلرِّجَالِ قال تعالى: "بالمال، 

 .2م المرأة من معظم حقوقها المادیة حرِ سلام التي كانت تُ قة على الإشریعات العشائریة السابالت

هذا الاطار یقول العلامة المطهري بما مفاده: إن الدافع الذي حدا بالاسلام لمنح وفي 

المرأة استقلالها الاقتصادي لم یكن سوى الجانب الانساني والعدالة الإلهیة، ولیس أطماع أصحاب 

ن الاسلام لمّا منح المرأة هذا الاستقلال المالي لم یهدّ البیوت ولم یزلزل المعامل والمنشآت، ثم إ

 . 3د على الرجال، وإنما شرَّع ذلك بهدوء ودون ضرر ولا خطر العائلة ولم یحرِّض النساء للتمرّ 

 

 اً: العدالة في الشهادات والدیاتثالث

اقع، لكن هذا التمییز كما لا شك أن الإسلام یمیّز بین الرجل والمرأة في العدید من المو 

أشرنا مراراً یعود إلى طبیعة الاختلافات الجسمیة والنفسیة التي تؤدي إلى اختلاف الأدوار بینهما، 

 .قدم المساواة، فالكرامة محفوظة لكلٍ منهما على للمرأة ولا یعود إلى نقص في الكرامة الإنسانیة

القضاء بنصف شهادة مجال ة في زات أن الإسلام یعتبر شهادة المرأومن جملة الممیّ 

یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُواْ إِذَا تَدَایَنتُم بِدَیْنٍ إِلَى أَجَلٍ مُّسَم�ى وذلك وفقاً لما ورد في الآیة الكریمة: "الرجل، 

مْ فَإِن لَّمْ یَكُونَا رَجُلَیْنِ فَرَجُلٌ وَاسْتَشْهِدُواْ شَهِیدَیْنِ من رِّجَالِكُ ... فَاكْتبُُوهُ وَلْیَكْتُب بَّیْنَكُمْ كَاتِبٌ بِالْعَدْلِ 

، وكذلك یعتبر دیة 4" وَامْرَأَتَانِ مِمَّن تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَدَاء أَن تَضِلَّ إْحْدَاهُمَا فَتُذَكِّرَ إِحْدَاهُمَا الأُخْرَى

 على عدم الإنصاف؟ اي یدل ظاهرهتال اتالتشریع المرأة بنصف دیة الرجل، فما تفسیر هذه

 
                                                           

 .32القرآن الكریم: سورة النساء، الآیة  -1
 .136مسیكة، فتنت: حقوق المرأة بین الشرع الاسلامي والشرعة العالمیة لحقوق الانسان، م.م، ص  -2
 .186ام حقوق المرأة في الاسلام، م.م، ص مطهري، مرتضى: نظ -3
 .282القرآن الكریم، سورة البقرة، الآیة  -4
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 الشهادات فيالتمییز  -أ

إن الإجابة على هذا السؤال یتطلب إلقاء نظرة سریعة على الفروقات التكوینیة بین الرجل 

 مها إلى قسمین: والمرأة، التي نقسّ 

فمن الناحیة الجسدیة نجد أن الرجل بشكل عام یتغلب على المرأة في ضخامة الجسم  -

الملمس وغیرها، في حین تتغلب المرأة علیه في سرعة والطول والقوة البدنیة والخشونة في الصوت و 

 الرشد وسن الیأس وما إلى ذلك.سن النمو وبلوغ 

ومن الناحیة النفسیة یمیل الرجل إلى المبارزة والقتال واستخدام القسوة عند الإثارة،  -

وته، لشه وتظهر اهتماماته في السیاسة وعالم التجارة والمال والأعمال، وهو بذات الوقت عبدٌ 

یعجبه في المرأة الجمال والدلال... في حین أن المرأة تمیل إلى السلم والمؤانسة، وتظهر 

اهتماماتها في مجال الحب والجمال والزینة والموضة والتسوق، وتتمیز بمشاعر مرهفة أسرع تهیجاً 

ولادة من مشاعر الرجل، كما تظهر في نفسها مشاعر الأمومة منذ الصغر، والاهتمام بالحمل وال

 ...ووتربیة الأطفال 

من هذا المنطلق، لمّا كانت الشؤون القضائیة تتعلق غالباً بالجرائم والجنایات، أو 

بالصراعات السیاسیة، أو بالنزاعات المالیة، فهي لیست من اهتمامات المرأة، وبالتالي فلا تقوى 

 !لیها؟یتذكر ما یهمّه، فكیف تكون شاهداً عإنما ذاكرتها لها لأن الانسان 

ولذا قال الإمام الأكبر محمد عبده: "إن المرأة لیس من شأنها الإشتغال بالمعاملات المالیة 

ونحوها من المعاوضات، ومن هنا تكون ذاكرتها فیها ضعیفة، ولا تكون كذلك في الأمور المنزلیة، 

لتي تهمّهم رهم للأمور افإنها فیها أقوى ذاكرة من الرجل، ومن طبع البشر عامة أن یقوى تذكّ 

 1ویمارسونها ویكثر اشتغالهم بها".

وفي هذا الإطار یقول الشیخ الطاهر بدوي أیضاً: "إن شهادة المرأة في المعاملات المالیة 

لا یقع إلا نادراً، وما كان كذلك فلیس من شأنها أن تحرص على تذكره حین مشاهدته، فإنما تمرّ 

                                                           
 .240م.م، ص  محموت شلتوت في كتابه: الإسلام عقیدة وشریعة، مامنقلاً عن شیخ الأزهر الأسبق الا -1
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اءت تشهد به كان احتمال نسیانها أو خطئها، فإذا شهدت به مروراً عابراً لا تلقي له بالاً، فإذا ج

 1امرأة أخرى بمثل ما تشهد به زال احتمال النسیان والخطأ ".

بناءً على هذه الأسباب جعل الإسلام شهادة المرأة في القضاء بنصف شهادة الرجل في 

لولادة والبكارة وشبهها، الشؤون المتعلقة بالرجال غالباً، أما في الشؤون المختصة بالنساء كالحمل وا

على  نقصفإن شهادتها فیها كاملة تامة لا یشوبها أي  ،أو في الشؤون المرتبطة بالزوجین

 الإطلاق.

 باب وللتدلیل على ذلك، فإن القرآن الكریم قد نصّ على المساواة بین الزوج والزوجة في

وَالَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْوَاجَهُمْ وَلَمْ یَكُن لَّهُمْ وهي أربع شهادات لكل منهما، قال االله تعالى: " 2اللعان،

ادِقِینَ  وَالْخَامِسَةُ أَنَّ لَعْنَتَ اللَّهِ ، شُهَدَاءُ إِلاَّ أَنفُسُهُمْ فَشَهَادَةُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهَادَاتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّ

، اتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الْكَاذِبِینَ وَیَدْرَأُ عَنْهَا الْعَذَابَ أَن تَشْهَدَ أَرْبَعَ شَهَادَ ، عَلَیْهِ إِن كَانَ مِنَ الْكَاذِبِینَ 

ادِقِینَ   .3" وَالْخَامِسَةَ أَنَّ غَضَبَ اللَّهِ عَلَیْهَا إِن كَانَ مِنَ الصَّ

لذلك فالشهادة في القضاء لا ترتبط بإنسانیة المرأة وكرامتها وأهلیتها، وإنما ترتبط بتوثیق 

حرص على التثبت والاحتیاط إحقاقاً للحق الحقوق لأصحابها منعاً من ضیاعها، فالإسلام قد 

 منعاً للظلم وتأكیداً للعدل. الممكنة ودحضاً للباطل، وهو یراعي توفیر كافة الضمانات

 التمییز في الدیات -ب

الدیَة هي غرامة مالیة شُرِّعت على ارتكاب جنایة عن طریق الخطأ، وبها نطقت الآیة 

 .4 "فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مُّؤْمِنَةٍ وَدِیَةٌ مُّسَلَّمَةٌ إِلَىٰ أَهْلِهِ  وَمَن قَتَلَ مُؤْمِنًا خَطَأً الكریمة: "

                                                           
 .75بدوي، الطاهر: مفهوم المساواة في الإسلام، وأبعادها، م.م، ص  -1
ثم حصل في محضر القاضي یتضمن الشهادة أمامه أربع مرات لكل من الزوج والزوجة، اللعان تشریع ی -2

إضافة شهادة خامسة معاكسة لكل منهما، وذلك فیما إذا اتهم الزوج زوجته بالزنا مع إنكارها ولیس لدیه شهود، 
 ائم بینهما.دالإنفصال ال هوینتج عن

 .9إلى  6القرآن الكریم، سورة النور، الآیات من  -3
 .92القرآن الكریم، سورة النساء، الآیة  -4
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نصف دیة الرجل، فلو جنى شخص من غیر قصد بوقد ثبت في الإسلام أن دیَة المرأة 

ولا عمد على امرأة فماتت، كما یحصل الیوم في حوادث السیارات مثلاً، فیجب علیه دفع نصف 

 ؟عن الرجلهي الإعتبارات التي أُخِذَت في هذا التشریع المتمیِّز  فماوبناءً علیه، الدیة، 

 قبل إیراد الجواب لا بد من تقدیم المبادئ التالیة: 

إن هذا التمییز لیس انتقاصاً من القیمة الإنسانیة للمرأة، لأن المیزان الصحیح في تقویم  -

لّى في القتل العمدي، فقاتل المرأة عن قیمة المرأة من الناحیة الإنسانیة في باب الجنایات إنما یتج

 بین الجنسین.والممیزات سابق تصور وتصمیم یُقتل بها شرعاً مع غض النظر عن الفوارق 

إن فقدان المرأة من الأسرة إنما یسبب نكبة عاطفیة وخسارة معنویة كبیرة لا تقدَّر  -

ى أمّاً أو بنتاً أو أختاً أو غیر بالمال، وبالتالي یستحیل تعویض الضرر المعنوي، سواء كانت الأنث

 ذلك.

نتفاء القصد لجاني غیر المتعمد لیس مجرماً، لاالدیَة لیست عقوبة لردع المجرم، فا -

ة الاحتراس والاحتیاط، الإجرامي، بل هي تعویض مالي عن خسارة مادیة لا بد منها نتیجة قلّ 

تُدفَع ثمناً للمقتول، فالمقتول لا یقدّر  لاسیما أن الدیة لا یدفعها الجاني نفسه بل عائلته، كما لا

 بثمن، وإنما هي تعویض لأهل المقتول عمّا لحقهم من ضرر مادي.

بین المرأة والرجل قد أخذ فیه بناءً على ذلك یقول الفقهاء بما مفاده: إن التمییز في الدیة 

مالي للعائلة باعتباره عتبار الاقتصادي المحض، لأن خسارة الرجل یسبب غالباً انقطاع المورد الالا

 1كفیل الأسرة ومعیلها، بینما خسارة المرأة لا یسبب هذا الإنقطاع.

الإقتصادیة التي حلّت الخسارة لذلك، فالمشرِّع الإسلامي قد لاحظ في دیة الرجل والمرأة 

ة المعنویة التي لا یمكن تعویضها، فأوجب على الجاني خطأ الدیة كاملالنكبة بالعائلة، ولم یلحظ 

إلى عائلة المجنى علیه إذا كان ذكراً من أجل إعادة ترتیب حیاتها الإقتصادیة بهذا المبلغ الزهید، 

 إذا كان المجني علیه إمرأة.ونصف الدیة 
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هذا فضلاً عن أن انتصاف الدیة فیه نوع من التخفیف على الجاني باعتبار أن الجنایة قد 

الإنسانیة، بل ربما یكون الجاني المخطئ أكثر حصلت منه اشتباهاً وعن غیر تعدٍّ على الروح 

 أسفاً وألماً، فقد تقتل الأم طفلها إذا غلبها النوم وهي ترضعه بجانبها، فتقضي عمرها حزینة علیه.

 ویمكن إعادة تنظیم الفكرة وفق الحیثیات التالیة:

ن وكاإذ فقدان الروح لا یعوَّض، لمّا كان التعویض عن الضرر المعنوي مستحیلاً، 

 غیر. الممكن هو التعویض المالي لا

 وحیث أنه من المبادئ الأساسیة في التعویض المالي أن یكون بقدر الضرر الحاصل

 . وبنفس النسبة أو قریباً منها

ولمّا كان الضرر المادي المتأتي عن فقدان الرجل كبیرأ لأنه یسبب انقطاع المورد المالي 

 عن فقدان المرأة. للعائلة، بخلاف الضرر المادي المتأتي

، رفعاً للضرر كامل الدیة عن الذكر ونصفها عن الأنثىفقد تقرّر في الشریعة الإسلامیة 

 اللاحق بالعائلة من جهة، وتخفیفاً على الجاني غیر القاصد من جهة أخرى. 

فتقدیر الدیَة یخضع لاعتبارات إقتصادیة  وفي هذا الصدد یقول الإمام شمس الدین: "

 .1مال في الرجل والمرأة على السواء"الالاعتبارات الإنسانیة والعاطفیة فلا تقدَّر بمحضة، وأما 

 

 المبحث الثالث: نماذج من العدالة الزوجیة في الاسلام

بالرغم من الاعتراضات على العدید من أحكام الاسلام المرتبطة بالعائلة والزوجین، إلا أن 

من صمیم العدالة المنسجمة مع تطلّعات ورغبات كل من الاسلام یؤكد دوماً على أن قوانینه نابعة 

 الزوج والزوجة.
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في هذا المبحث سنسلط الضوء على ثلاثة من التشریعات الاسلامیة المتعلقة بالزواج، 

والتي تعتبر في نظر دعاة القوانین المدنیة إشكالیات أساسیة على الاسلام، وهي محل انتقاد لاذع 

لها مواطن العدالة بكل تجّرد وموضوعیة، وهذه الاشكالیات باختصار وجدال عمیق، لنبیّن من خلا

العقلي  سوِّغ، المهر المقدَّم والمؤخر، وتعدّد الزوجات. فما هو المسن الزواجتتمحور حول 

 والمنطقي لمثل هذه التشریعات في الدین الاسلامي؟
 

 أولاً: سن الزواج

 بعض المعطیات، وهي:ب أسیسقبل الاجابة على الاشكالیة لا بد من الت

ینطلق معظم أنصار القوانین المدنیة في انتقادهم للقوانین الأخرى من اعتبار أن  -أ

القانون الوضعي هو المعیار الصحیح للحكم على صحة أو فساد أي نظریة، علماً أن القوانین 

 ر.الوضعیة لیست آیات منزلة، بل هي قابلة للأخذ والرد كأي طرح أو رأي قدیم أو معاص

إن الفتاوى والأحكام الشرعیة الصادرة عن المراجع العظام یتم طرحها في الغالب  -ب

على المتدینین دون بیان أسبابها ومبرراتها، الأمر الذي یفتح الباب على اجتهادات غیر 

المتخصصین في معرفة العلل والغایات، فتصل الأحكام مشوّهة الى القاصي والداني، وتأخذ 

 .1لها الواسع، علماً أن دین االله لا یصاب بالعقولالانتقادات مجا

عند الحكم على التشریعات الدینیة لا بد من الأخذ بالاعتبار زمن التشریع وما بعده،  -ج

فلا یصح قیاسها على هذا العصر الأخیر فقط، فأحكام الدین الاسلامي لیست مقتصرة على هذا 

 .سابقةلتي تناسب المرحلة الالزمن، بل تأخذ بالاعتبار الظروف والمعطیات ا

في الوقت الذي تعتبر فیه الأحكام الشرعیة ثابتة اعتماداً على الحدیث النبوي القائل:  -د

. إلا أن هذا الحدیث لا یمنع 2"حلال محمد حلال الى یوم القیامة، وحرامه حرام الى یوم القیامة" 
                                                           

قرآن الكریم والسنّة هي عبارة یرددها فقهاء الإمامیة في مؤلفاتهم یقصد منها أن التشریع الاسلامي مصدره ال -1
 الشریفة، ولیس القیاس العقلي المعتمد على تشبیه الأحكام ببعضها لوجود مناسبات معینة.

 .58، ص7، حدیث1الكلیني، محمد بن یعقوب: فروع الكافي، م.م، ج -2
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وذلك إذا كانت العلل قد نصَّ  من إجراء تعدیلات على الأحكام الشرعیة عن طریق الاجتهاد،

علیها القرآن الكریم أو السنة الشریفة وقد تغیرت، أو إذا كانت الأحكام معتمدة على الأعراف وقد 

، أو لمقتضیات الضرورة. وبناء علیه، فإن الأحكام الشرعیة یمكن لها أن تتجدد، وهي حالیاً تبدّلت

جددات كما هو الحال مع التجددات التي في حال تجدد دائم، وهي مقبلة على المزید من الت

 حصلت لاتفاقیات حقوق الانسان في القرن العشرین.

إن سن البلوغ الشرعي للفتاة بحسب الاسلام لا یزال محل خلاف كبیر بین الفقهاء،  -ه

لكن الرأي المعاصر الذي بدأ یغلب على الآراء القدیمة هو البلوغ الجسدي المتمثل برؤیة الدم، 

نْهُمْ رُشْدًا فَادْفَعُوا  إِذَا بَلَغُوا حَتَّىٰ  وَابْتَلُوا الْیَتَامَىٰ تمد على الآیة الكریمة: "وهو المع النِّكَاحَ فَإِنْ آنَسْتُم مِّ

. ویتم الاستدلال بالآیة من منطلق الأولویة، بمعنى إذا كان التصرّف بالمال یحتاج 1 "إِلَیْهِمْ أَمْوَالَهُمْ 

الزواج أولى بالحاجة الى  عن طریقبلوغ الجسدي) فإن التصرف بالنفس الى بلوغ النكاح (أي ال

 مثل هذا البلوغ.

لا بد من القول إن أغلب فقهاء الاسلام یفرِّقون بین سن إجراء عقد  تأسیسال ابعد هذ

یصح إجراء العقد على الفتاة بإذن الأب  حین. ففي المقترن بالوصال الجسديالزواج وسن الزواج 

، فإنه لا یصح تزویجها بالمعنى التام والكامل إلا بعد البلوغ العضوي برؤیة الدمقبل بلوغها 

 الجسدي "الفیزیولوجي".

 والهدف من تشریع هذا الحق للفتاة في الزواج مبكراً یعود الى أربعة أمور، وهي:

الأول: إن الحاجة الغریزیة لدى الفتاة في الارتباط بالشاب تبدأ من سن البلوغ الجسدي، 

 یث یبدأ الشعور بالمیل نحو الحب وأحادیث الشجون والمجون.ح

الثاني: إن الزواج هو أهم عنصر لتحصین الفتاة والشاب من الانحراف وراء الأهواء 

 النفسیة التي قد توقع الانسان في متاهات الرذیلة.

                                                           
 .6القرآن الكریم: سورة النساء، الآیة  - 1
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زلاق الثالث: إن الاسلام یشجع على الزواج المبكر وقایة للمجتمع كله من الانحراف والان

 في تیارات الفساد.

الرابع: إن الاسلام یشجع على الإنجاب والتكاثر العددي، فالزواج المبكر یؤدي هذه الغایة 

إضافة إلى أن الإنجاب في  ،1بكم الأمم یوم القیامة"  الودود الولود فإني مباهيالمستحبة، "تزوّجوا 

 ة للموالید ویمنحهم صفاتاً وراثیة جیدة.سن الشباب یؤثر إیجاباً على البنیة الجسدیة والحالة الصحی

ولكن بالرغم من كل هذا التشجیع إلا أن الزواج المبكر الیوم لم یعد مطروحاً سوى على 

 المستوى النظري، إذ أن الواقع الحیاتي قد أبعد المسلمین عنه عملیاً.

سابقة، فإننا تجدر الإشارة إلى أننا إذا أخذنا بالاعتبار الظروف التي كانت في العصور ال

في سن البلوغ كان أمراً طبیعیاً ومقبولاً على المستوى العرفي، لأن البنیة  آنذاكنجد أن زواج الفتاة 

 الجسدیة كانت أضخم وأقوى نتیجة عوامل غذائیة وبیئیة ووراثیة وغیرها.

أما من ناحیة الشاب، فإن زواجه في سن مبكرة في تلك العهود كان أمراً عادیاً أیضاً 

 عتباره لم یكن مكلفاً على المستوى المادي على عكس الحالة التي نعیشها الیوم.با

وفي هذا السیاق لا بد من الإشارة إلى أن الاسلام یعتبر أن الفتاة عندما تصبح بالغة 

ف بالجسد ف بالمال ولا من ناحیة التصرّ بالمعنى الجسدي فهي لم تعد قاصرة، لا من ناحیة التصرّ 

تسمیة:  یهایطلق علو . وبالتالي فالشرع الاسلامي یرفض تسمیة زواج القاصرات، "بمعنى الزواج"

 "الزواج المبكر". 

وقد یتساءل الانسان: هل بإمكان الفتاة في هذا العمر الطفولي أن تستجیب لمتطلبات 

 ؟بما یحتویه من هموم ومسؤولیات الحیاة وتتحمل أعباء المنزل الزوجي

 د ثلاثة ردود.في مقام الاجابة یمكن إیرا

                                                           
 . 1322، حدیث 1996ر، بیروت، البخاري، محمد بن اسماعیل: صحیح البخاري، دار الفك - 1
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أولاً: إذا كان الأب یدرك أن ابنته لا تزال صغیرة السن ولا تستطیع تحمّل الأعباء الزوجیة 

فبإمكانه أن لا یزوّجها في هذا العمر المبكر، فالأمر لیس واجباً على الاطلاق، بل هو حق یمكن 

 الالتزام به، كما یمكن عدم الالتزام به.

جرّاء الزواج إنما كانت من مفاعیل هذا العصر المتأخر  ثانیاً: إن المسؤولیات الجسام

حیث كثرة المتطلبات المعیشیة، أما في العصور السابقة فالزواج لم یكن یتبعه مسؤولیات جسیمة، 

 ، والتشریع إنما كان لكل العصور.بل كان متعة سهلة بمتناول الجمیع صغاراً وكباراً 

تیات واعتبارهن غیر قادرات على تحمّل مسؤولیات ثالثاً: لا یمكن تعمیم الحكم على كل الف

الزواج بالمطلق، بل من المحتمل وجود نسبة كبیرة مؤهلة لحمل هذه الأعباء بكل جدارة، فلماذا 

 منعهن من هذه الرغبة والوقوف في طریقهن التي یشعرن بالحاجة إلیها؟

 

 المقدَّم والمؤخر : المهرنیاً ثا

لعدید من المحطات إلى إشكالیات من قبل بعض أدعیاء تتعرض الشریعة الإسلامیة في ا

، حیث یعتبرون أن إعطاءها المهر من قبل زوجها یحطّ 1حقوق المرأة، ومن جملتها تشریع المهر

 من كرامتها، ویجعلها سلعة معرَّضة للبیع والشراء.

 وفي هذا الصدد یمكن الإجابة على ذلك من خلال بیان فلسفة المهر، وهي التالیة:

لا یصح القول أن والد الفتاة قد باع ابنته لشخص غریب لقاء مبلغ من المال، لأن هذا  -

 المال سواءً كان نقدیاً أم عینیاً هو للفتاة نفسها ولیس لأبیها.

إن المهر في نظر الإسلام بمثابة هدیة أو منحة یقدمها الخاطب إلى خطیبته كتعبیر  -

 شریكاً لحیاتها، والهدایا لها الأثر النفسي الكبیر عند المرأة فيعن حبّه لها وامتنانه لها لقبولها به 

 .1تعزیز علاقة الود والمحبة 
                                                           

وهو عبارة عن مال نقدي أو عیني یدفعه الزوج إلى زوجته عند إجراء صیغة العقد، وهو یقسم عادة إلى  -1
 ویدفع عند أقرب الأجلین (الموت أو الطلاق). ،ویدفع عند العقد. ومؤجل ،لقسمین: معجَّ 
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إن تشریع المهر للزوجة من قبل زوجها یرفع من قیمة الزوجة وكرامتها ولیس العكس،  -

لأنها تشعر معه بأن زوجها یدفع الغالي والنفیس من أجل الحصول علیها، بینما لو كان تجهیزها 

 من قبل والدها مثلاً لشعرت بالخجل وأنها تحمِّل والدها الكثیر من الأعباء.

إلى أن تشریع الإسلام للمهر المعجل للفتاة إنما كان بهدف تغطیة  2كنا قد أشرنا سابقاً  -

حاجتها المادیة في بدایة زواجها، حیث تكون بحاجة إلى تجهیز نفسها بأنواع الثیاب والحلي 

لا سیما وأن المرأة في كثیر من الحالات لا تعمل ولا تجني أموالاً، وبالتالي فهذا  والزینة وغیرها،

 التشریع من مصلحة الزوجة ولیس الزوج.

كما أن تشریع المهر المؤجل له غایتان: الأولى أنه ربما یشكّل رادعاً للزوج من الإقدام 

لتعویض لها في حال حصول الموت على الطلاق لأنه مكلف مادیاً، والثانیة أنه یشكّل نوعاً من ا

 أو الطلاق.

بعد هذه الإجابات الموجزة، هل یكون المهر لمصلحة الرجل أو المرأة؟! وهل أن الإسلام 

كان ینظر في هذه التشریعات بعین الرأفة إلى الرجل أو إلى المرأة؟! وهل العدالة تقتضي أن تكون 

 تعویض في نهایته، أم أن هذا المهر هو عین المرأة بلا هدایا ولا تجهیز في بدایة زواجها وبلا

 العدالة في ذاتها؟!

وفي هذا الإطار یتساءل العلامة مطهري بقوله: " لو كان قانون المهر هذا قد جاء من 

 .3قبل الأجنبي، هل كان سیتعرَّض لهذا القدر الهائل من التهم والإفتراءات والنظرة  المتحیزة ؟! 

في المهر ولا في الإرث، ولا في غیرهما، وإنما المشكلة في إن المشكلة الرئیسیة لیست 

العقلیة الحاكمة على دعاة المساواة بین الرجل والمرأة، فإنهم في هذه الدعوة یظلمون المرأة 

ویحمّلونها أعباء العمل خارج المنزل وحمل الهموم والمسؤولیات، مع ما یستدعي ذلك من ترك 

ات، إضافة إلى تحمُّل أعباء الإنفاق على العائلة بالتساوي مع الأطفال لدى الحاضنات أو الخادم
                                                                                                                                                                         

 .172و  170 مطهري، مرتضى: نظام حقوق المرأة في الإسلام، م.م، ص -1
 وذلك عند الحدیث عن حقوق الزوجة في ختام المبحث الثاني من هذا الفصل. -2
 .179مطهري، مرتضى: نظام حقوق المرأة في الإسلام، م.م، ص  -3
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الزوج، علماً أن غریزة المرأة ورغبتها الفطریة تظهر في مجال الأمومة وترتیب بیتها وتربیة أطفالها 

 و...

المشكلة أن هؤلاء یسعون سعیاً حثیثاً لمساواة المرأة بالرجل في كافة القوانین والأنظمة 

بات مع تجاهل الاختلافات الغریزیة والطبیعیة بینهما، وفي هذا المجال یقول والحقوق والواج

العلامة مرتضى المطهري: "إن المرأة في الغرب لم تحصل على حقوق مساویة لحقوق الرجل إذا 

أخذنا بالاعتبار وضعها النفسي والفیزیولوجي، لأن المرأة إذا أرادت أن تحصل على حقوق مساویة 

لى سعادة مساویة لسعادة الرجل فإن طریقها الوحید هو أن تطلب إعطاء الرجل لحقوق الرجل وع

 .1حقوقه المناسبة له فیزیولوجیاً، وإعطاءها حقوقها المناسبة لها فیزیولوجیاً " 

 

 ثالثاً: تعدّد الزوجات

لا تزال قضیة تعدد الزوجات تعدّ من القضایة الشائكة بین الفكرین الغربي والشرقي، ففي 

ینتقدها القانون المدني ویمنعها منعاً باتاً لتعارضها مع مبدأ المساواة بین الرجل والمرأة، فإن حین 

الإسلام یراها ضروریة لتحصین المجتمع ولإعطاء كلّ إنسان حقّه، وهي لا تتنافى مع مبدأ العدالة 

 المساواة بحسب الإسلام. مبدأ الذي هو أهم من

خوض في هذه القضیة من زوایا ثلاث: نشأة تعدد ولأجل توضیح الفكرة لا بدّ من ال

 الزوجات، مسوّغاته، وموقف الإسلام منه.

 نشأة تعدّد الزوجات -أ

یروي لنا التاریخ إنّ عادة تعدّد الزوجات كانت شائعة منذ العصور القدیمة لدى معظم 

وروبا، فلما الشعوب الشرقیة والغربیة على السّواء، واستمرّت الى العصور الوسطى في آسیا وأ

ظهر الإسلام وجدها ظاهرة منتشرة على أكثر من صعید، فعمل على تقنینها وتحدیدها، ووضع لها 

 قیوداً وشروطاً قاسیة على ما سیأتي توضیحه.

                                                           
 .110مطهري، مرتضى: نظام حقوق المرأة في الإسلام، م.م، ص  -1
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ولقد ظنّ رجال الدین وللتدلیل على ذلك یقول المؤرّخ والفیلسوف الأمیركي ویل دیورانت: "

لزوج الواحد نظام ابتكره محمد ابتكاراً لم یسبق إلیه، لكنه في العصور الوسطى أن تعدد الزوجات ل

، ویقول المؤرّخ 1 "في الواقع نظام سابق للاسلام بأعوام طوال، لأنه النظام الذي ساد العالم البدائي

لأسباب خاصة تعدد الزوجات في  2والفیلسوف الفرنسي شارل مونتسكیو: "أباح فلنتانیان

، ثمّ أضاف في موضع آخر: "كان قانون تعدّد الزوجات قد شرّع في 3 الإمبراطوریة الرومانیة..."

 .4جزر المالدیف حیث یبیح الزواج من ثلاث نساء" 

أضف إلى ذلك أنّ القرآن الكریم قد أشار في العدید من آیاته عند سرد قصص الأنبیاء 

من واحدة: إبراهیم،  الأولین إلى أن تعدد الزوجات كان شائعاً في زمانهم، وكان ممّن تزوج بأكثر

 یعقوب، یوسف، داوود، سلیمان، وغیرهم.

 مسوّغات تعدّد الزوجات -ب

ذكر المؤرّخون مجموعة من العوامل التي كانت سبباً لتعدد الزوجات تاریخیاً، لا سیما في 

 الشرق، لكن هذه العوامل لا یمكن القبول بها جمیعها، بل یمكن قبول بعضها، وهي التالیة:

ل الجغرافیة: یصرّ شارل مونتسكیو على أن مناخ الشرق الحار یستدعي وجود العوام -1

هذه العادة، فالمرأة في هذا المناخ تصل الى مرحلة البلوغ في وقت مبكر وتشیخ في وقت مبكر، 

مما یدفع الرجل الى الزواج ثانیة وثالثة، خاصة إذا عرفنا أن الرجل في ظل هذا المناخ یمتلك 

 رضیها زوجة واحدة.طاقة جنسیة لا ت

                                                           
 .70 ص ،1988دار الجیل، بیروت،  ،1دیورانت، ول: قصة الحضارة، ج -1
 میلادي. 375و 321نیان الأوّل الذي حكم روما بین العامین اوهو الإمبراطور فلنت -2
، اللجنة الوطنیة اللبنانیة للتربیة والعلم والثقافة (الأونیسكو) بیروت، 1مونتسكیو، شارل: روح الشّرائع، ج -3

 .451ص ،2015
 .458م.ن، ص -4
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یقول مونتسكیو: "النساء في الأقالیم الحارة بالغات في الثامنة والتاسعة والعاشرة... وتشیب 

في العشرین من عمرهنّ... لذلك یكون من الأمور البسیطة جداً أن یترك الرجل امرأته لینال امرأة 

 .1أخرى وأن یصار الى تعدّد الزوجات" 

ظاهرة تعدد الزوجات لم تكن مقتصرة على البلاد الحارة، كما  لكن یرد على هذا الكلام أن

 أنه من الغریب القول بهرم النساء في سن العشرین في أي بقعة من بقاع العالم.

نّ الرجل في العهود القدیمة إ 2العوامل الإقتصادیة: یذكر العلامة مرتضى المطهّري -2

، حیث كان بعضهم یكثر ستیلادالزراعي والإ كان یقدم على تعدد الزوجات لاستخدامهنّ في العمل

من الأولاد لبیعهم في سوق النّخاسة نتیجة الفقر والعوز، وإنّ سبب استعباد الكثیر من الناس في 

 ذلك الوقت لم یكن الوقوع في الأسر أثناء الحروب وإنما كان بسبب بیع الآباء لأبنائهم.

لأن عادة تعدد الزوجات إنما كانت سائدة  ولا یمكن القبول بهذا السبب أیضاً إلا جزئیاً،

أكثر بین الطبقات الغنیة والمترفة، وهؤلاء بالطبع لم یكن غرضهم الانتفاع الاقتصادي من النساء 

 والأطفال.

عامل زیادة العشیرة: في العصور السابقة كان عدد أفراد العشیرة أمراً في غایة  -3

والافتخار على القبائل الأخرى، فكان  ،الأعداء الأهمیة، لأنه باعث على القوة والحمایة من

التنافس شدیداً على الإنجاب، وقد ورد في القرآن الكریم ما یفید هذا المعنى لدى عرب الجاهلیة 

، ومن البدیهي أن هذه الغایة 3" أَلْهَاكُمُ التَّكَاثُرُ، حَتَّى زُرْتُمُ الْمَقَابِرَ قبل الاسلام حیث قال تعالى: "

 إلا بتعدد الزوجات، فهي الطریقة الأساسیة لزیادة الأعداد البشریة.درك لا تُ 

العقم والأمراض الخطیرة: لمّا كان الإنجاب أحد غایات الزواج الأساسیة، وهو حق  -4

لكل من الزوج والزوجة، فإذا كان أحدهما عاقراً أو مریضاً مرضاً خطیراً، وأصرّ الآخر على طلب 

، فلا ینبغي حرمانه من حقه بذریعة القدر، فإنه إذا حلّ القدر على الولد لحاجته الفطریة إلیه
                                                           

 .450مونتسكیو، شارل: روح الشرائع، م.م، ص  -1
 .285مطهري، مرتضى: نظام حقوق المرأة في الإسلام، م.م، ص  -2
 .2و1القرآن الكریم، سورة التكاثر، الآیتان  -3
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أي لا  1أحدهما فمن الإجحاف تعمیمه على الآخر، وقد قال تعالى: "وَلاَ تَزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أُخْرَى" 

تأخذ الآخر البريء بجریرة الأول، لأننا إذا كنا أمام مشكلة لشخص واحد فنصبح أمام مشكلتین 

 لشخصین.

زیادة عدد النساء على عدد الرجال: لیس المقصود زیادة نسبة موالید الإناث على  -5

الذكور، فربما كانت موالید الذكور أكثر أحیاناً، وإنما المقصود زیادة أعداد الفتیات المؤهلات 

 للزواج على أعداد الفتیان المؤهلین له.

% بین  52و 48تتراوح بین  رضاع الأوبیان ذلك: إنّ النسبة العالمیة للموالید في أكثر بق

الذكور والإناث، وهي نسبة معتدلة إجمالاً، لكن هذه الموالید عندما تصل الى العقد الثالث من 

العمر تتغیّر النسبة لصالح زیادة الإناث على الذكور بسبب كثرة وفیات الذكور نتیجة الحروب 

من الإناث من الزواج والحصول على الأمر الذي یؤدي الى حرمان أعداد كبیرة  2والأمراض،

 حقّهنّ الطبیعي في تأسیس الأسرة وإنجاب الأطفال.

لهذا السبب كان زیادة عدد النساء على عدد الرجال من العوامل المؤثرة في نشوء ظاهرة 

 تعدد الزوجات منعاً من إبقاء أحد من النساء دون زواج.

 موقف الإسلام من تعدد الزوجات -ج

الآنفة، بل للسبب الأخیر فقط، بنى الاسلام موقفه المؤید لتعدد الزوجات، لهذه الأسباب 

واعتبر أنه إذا كان العمل بقانون الزوجة الواحدة سوف یؤدي إلى حرمان بعض النساء من حقهنَّ 

                                                           
 .18سورة فاطر، الآیة  القرآن الكریم، -1
الأمم المتحدة في كل من: بریطانیا، فرنسا، المانیا، بولندا،  ةتؤكّد هذه الأرقام الإحصائیات التي أجرتها منظم -2

وغیرها. ففي كوریا الجنوبیة على سبیل المثال، وتحدیداً في  ،نیا، الولایات المتحدة، كوریا الجنوبیة، الیابانروما
نسمة، لكنّ الذین تتراوح أعمارهم  12943ـ تبین أن موالید الذكور تزید على موالید الإناث ب 1964إحصاء العام 

نسمة. نقلاً عن مرتضى المطهّري، نظام  26687ـ ور بعاماً، فإن الإناث تزید على الذك 24وال 20بین سن ال
 .289حقوق المرأة في الإسلام، م.م، ص 
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الطبیعي في الزواج وتشكیل الأسرة كباقي الناس، فإن العمل بتعدد الزوجات یصبح أمراً مباحاً 

 لك النسوة المحرومات من أهم حقوقهن.تحصیلاً لحق ت

یقول العلامة مرتضى المطهري: "إن حق الزواج من أهم حقوق الانسان، ولا یجوز 

حرمان أحد من البشر منه بأیة حجة، وكل فرد له مثل هذا الحق على مجتمعه... وكما أن حق 

لا یجوز حرمانهم منها  العمل وحق المسكن وحق التعلیم وحق الحریة تعتبر حقوقاً أساسیة للانسان

 1تحت أي ذریعة، كذلك حق الزواج..." 

علماً أن حق الزواج یهمّ المرأة أكثر من الرجل، لأنها أكثر احتیاجاً لمبادلة الحب والفوز 

بقلب الرجل وبناء عش الزوجیة وتأسیس الأسرة، كما أن غریزة الأمومة من أشد الغرائز التصاقاً 

لا یقوم مقامها اتخاذ الصاحب ولا یضاهیها أیة حاجة مادیة  ،الروحيبها على المستوى العاطفي و 

 أو معنویة مغایرة.

من هنا فإن الدفاع عن حقوق المرأة الحقیقیة إنما یكون بالدفاع عن حقوقهن الطبیعیة في 

تأمین الزواج لهن، ولیس في منع شریحة كبیرة منهن عن الزواج بذریعة المساواة بین المرأة 

هذه المساواة المزعومة هي على حساب العازبات، ولهذا السبب یتداعى عدد كبیر من والرجل، ف

 2النساء المثقفات سنویاً إلى مظاهرات للمطالبة بتعدد الزوجات ولإنقاذهن من العنوسة.

                                                           
 .287مطهري، مرتضى: نظام حقوق المرأة في الاسلام، م.م، ص  -1
، نظم الآلاف من النساء في نیجیریا مظاهرات ضخمة استمرت لمدة ثلاثة أیام   2013-9-29بتاریخ  -2

حتى أصدر مفتي الدولة النیجیریة فتوى تعدد الزوجات مع مكافأة مالیة من بیت الزكاة  للمطالبة بتعدد الزوجات،
موقع  امرأة خلال أسبوع. المصدر: 4654لكل من یتزوج بأكثر من واحدة، وبذلك تم تزویج 

aldyarlondon.com  تظاهر آلاف النسوة في تونس  2014-1-14. وبتاریخ 2018-2-17تاریخ الزیارة
الف امرأة تونسیة دون زواج. المصدر:  114البات بتعدد الزوجات بعدما أكدت الإحصائیات وجود العاصمة مط

alssbahnews.tn  نظمت تظاهرة  2014-5-18. وفي السوید وتحدیداً بتاریخ 2018-2-17تاریخ الزیارة
رتفاع نسبة الإناث نسائیة حاشدة جابت شوارع ستوكهولم مطالبة بتوفیر أزواج بعدما أظهرت آخر الإحصائیات ا

-2-17تاریخ الزیارة  faroukit.blogspot.comمقارنة بالذكور في شمال أوروبا عموماً. المصدر: موقع 
2018. 
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لذلك یحل الإسلام هذه المشكلة من خلال زواج بعض الرجال أكثر من امرأة بشرط أن 

وأخلاقیة وبدنیة معینة بما یحقق للزوجة الثانیة جمیع الحقوق  تتوفر فیهم مواصفات مالیة 

 والامتیازات العادلة التي لا تمییز فیها لأي زوجة على أخرى .

تجدر الإشارة إلى أن تعدد الزوجات ینسجم تمام الانسجام مع طبع الرجل وسجیته 

ء النفس وفلاسفة وغریزته، ولا یتعارض بالأساس مع فطرة المرأة، وهذا ما یعترف به علما

الإجتماع، یقول ول دیورانت: "إن الرجل طبع على تعدد الزوجات، ولا یمكن أن یفرض علیه نظام 

الزوجة الواحدة إلا بواسطة أقصى القیود الأخلاقیة ودرجة معینة من الفقر والعمل الشاق والمراقبة 

 .1الدائمة من قبل الزوجة" 

صعب على النساء فهمه. أما المرأة وإن كانت تكره وهو ما ی ،ةفالرجل یرى في التنوع لذَّ 

التعدد لزوجها، وهي لا تطیق الضرّة، لكن هذا الكره إنما كان نتیجة التربیة المجتمعیة الخاطئة، 

 وشیاع ظاهرة وحدة الزوجة، ولیس نتیجة الفطرة والطبع المغروس في أصل خلقتها. 

في فرنسا إذا  : "2الطریقة الفرنسیة جاء في مقالة صحفیة بعنوان: "الحب والزواج على 

ارتكب الزوج الخیانة فإن الزوجة أحیاناً تسلّي نفسها بالقول: إنه قد ذهب إلى تلك المرأة بجسمه 

 فقط، أما روحه وعواطفه فهما ملك لي وحدي".

لذلك كله، لا بد من تحریر تعدد الزوجات حفاظاً على حقوق النساء، وصیانة للمجتمع من 

لأن عدم التعدد سیجعل نسبة كبیرة من النساء دون زواج، وهؤلاء سیدفع بهم المجتمع إلى الرذیلة، 

الفجور والفساد، وهذا هو المغزى الحقیقي من قانون عدم التعدد في الغرب، إنهم یریدون الإبقاء 

 على هذه النسبة لملذاتهم، وللتحرر من قیود الزواج، لكنهم یعرضون المسألة على أنها دفاع عن

 .3المساواة بین الجنسین 

                                                           
 .91ص ، م.م،الفلسفة مباهجول:  دیورانت، -1
 .301مطهري، مرتضى: نظام حقوق المرأة في الاسلام، م.م، صنقلاً عن: مجلة "المرأة الیوم" الایرانیة،  -2
 .303ص  م.ن، -3
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وعلى الرغم مما تقدم، فإن الاسلام في الوقت الذي یبیح تعدد الزوجات، فإنه لم یجعل 

ذلك واجباً مفروضاً، وإنما مباحاً، فالرجل بالاختیار إن شاء عدّد وإن شاء وحّد. والشریعة تفضّل 

یعني وحدة الأسرة، لكن التعدد  الوحدة على التعدد لأن نظام الزوجة الواحدة أكثر انسجاماً، وهو

 .لنسبة كبیرة من النساء والرجالإنما أبیح من أجل حل مشكلة اجتماعیة 

أضف إلى ذلك أن الاسلام عندما شرَّع التعدد فقد شرَّعه من خلال إجراء مجموعة 

ال إصلاحات أدخلها على عادات الزواج في الجاهلیة، تلك العادات التي كانت تشرِّع الأبواب للرج

 للزواج والطلاق بشكل عشوائي دون قیود أو حدود، وهذه الاصلاحات هي التالیة:

العدد الأقصى المسموح للرجل بالزواج هو أربع نساء، بعد أن كان العدد مفتوحاً في  -1

 عصر الجاهلیة.

العدالة بین الزوجات، وإعطاء كل منهن حقها الكامل دون تمییز بینهن، إلى درجة  -2

 رط یخالف هذه القاعدة.بطلان كل ش

توفر القدرة المالیة والجسدیة الكافیة للقیام بأعباء الزواج المتعدد، وذلك من أجل عدم  -3

 حرمان الزوجة السابقة بفعل الزواج باللاحقة.

 

 

 

 

 

 

 



104 
 

 الخاتمة

وفي نهایة المطاف، یمكن تسجیل بعض الخلاصات والنتائج التي توصلنا إلیها في هذا 

 وهي على الشكل الآتي:  ،وصیات اللازمةتلى الالبحث، إضافة ا

تتمیز العدالة عن المساواة في القانون أنها مصطلح قضائي یشیر إلى إحقاق الحق  -

ن المساواة مصطلح أوإبطال الباطل، وهي ترتبط بالقضاة والمحاكم بشكل أساسي، في حین 

قتصادیة وغیرها، جتماعیة والالمواطنون في الحقوق السیاسیة والاسیاسي یقصد منه أن یتساوى ا

 دون تمییز بینهم على أساس الجنس أو العرق أو الدین أو اللغة أو اللون أو ما شاكل ذلك.

باعتبارهما ینبثقان من طبیعة الإنسان،  ،تخضع العدالة والمساواة للقانون الطبیعي -

بشكل  ل الدول حق كل فردتكففالناس یولدون متساوین في الطبیعة الإنسانیة، وبناءً علیه یجب أن 

 متساوٍ مع غیره بحكم كونه إنساناً. 

یرتبط كل من العدالة والمساواة ارتباطاً وثیقاً بالأخلاق، بل هما من أسمى المبادئ  -

القیمیة ذات المضمون الإنساني، وكل منهما غایة سامیة تسعى إلیها الشعوب الحرة وهدفاً عزیزاً 

 ة. تهفو إلیها المجتمعات المتحضر 

"إن االله  ینطلق مبدأ العدالة في التشریع الإسلامي من التأكید علیه في القرآن الكریم: -

"لقد أرسلنا رسلنا  والإسلام رسالة تستهدف إقامة العدل، قال تعالى: .یأمر بالعدل والإحسان"

 بالبینات وأنزلنا معهم الكتاب والمیزان لیقوم الناس بالقسط".

 ،لة والمساواة في الإسلام في الحد من نظام الطبقات الإجتماعیةالحكمة من العدا ظهرت -

وتأمین مصالح الأفراد والجماعات من خلال انتظام  ،واستتباب الأمن والسلام ،ونصرة المظلوم

 دورة الحیاة الإقتصادیة والإجتماعیة بشكل یحقق نظام التكافل الإجتماعي في المجتمع.

ل والمرأة في القوانین الدولیة من خلال الإعلانات مظاهر المساواة بین الرج ىتتبد -

، وإعلان حقوق الإنسان 1776العالمیة والمواثیق الدستوریة، ومن جملتها إعلان فرجینیا عام 

، والإعلان العالمي لحقوق 1789والمواطن الفرنسي الذي صدر عقیب الثورة الفرنسیة في العام 
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، والإعلان الإسلامي لحقوق 1948المتحدة في العام  الإنسان الصادر عن الجمعیة العامة للأمم

، وفي 2004، والمیثاق العربي لحقوق الإنسان الصادر في العام 1990الإنسان الصادر في العام 

 معظم دساتیر الأنظمة والوحدات الدولیة.

من جملة المبادئ الحقوقیة المرتبطة بالمساواة التي تم الإعتراف بها في القوانین  -

مام القانون، وأمام القضاء، وفي تولي الوظائف العامة، وفي ممارسة أیة: مبدأ المساواة الدول

 الحقوق السیاسیة، وأمام الأعباء العامة. 

ن والشریعة، و وفیما یرتبط بالعدالة والمساواة الحقوقیة بین الزوجین طبقاً لما ورد في القان

 اصة لكل من الزوج والزوجة. فقد تم تقسیمها إلى حقوق مشتركة للزوجین، وحقوق خ

الحق في الزواج  :الحقوق المشتركة بین الزوجین وفقاً للقوانین الدولیة تتلخص في -

وتكوین الأسرة، الحق في الأمانة الزوجیة، حق المساعدة المالیة، حق الرعایة والتعاون. فإن هذه 

 الحقوق متبادلة بینهما على نحو التساوي التام.

ختیار محل اصة وفقاً للقانون المدني الفرنسي تنحصر في حق احقوق الزوج الخ -

في المسكن الذي یختاره  هالتزام الزوجة بالعیش مع زوجاعني یي ذال الإقامة، وحق المساكنة

 للشروط الواردة في القانون. جتماعیاً، ومستوفٍ الحیاتهما، شرط أن یكون لائقاً بهما 

علان العالمي لحقوق الإنسان وبعض حقوق الزوجة الخاصة التي جاءت في الإ -

وفي  ،السكن العائلي، في العیش بكرامةفي الحق بالقوانین الدستوریة في الدول الغربیة تتعلق 

 لجهة الحمل أو المنع منه. بجسدها تصرف الزوجة

حسن  :أما الحقوق المشتركة بین الزوجین وفقاً للشریعة الإسلامیة فتتلخص في -

عاون، وإنجاب الأولاد. فإن لكل منهما كامل هذه الحقوق على قدم المساواة مع المعاشرة، تبادل الت

 الآخر.

ویراد  .وحق الإستمتاع ،حقوق الزوج الخاصة وفقاً للإسلام تنحصر في حق المساكنة -

اوإذا كانت  ،من الأول حرمة خروج الزوجة من بیتها في حال مزاحمة حق زوجها في الإستمتاع
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ویراد من الثاني ثبوت حق الإستمتاع بمقتضى عقد الزوجیة، وباعتباره غایة في موضع الإغواء. 

 ى شئتم".نّ أكم حرث لكم فأتوا حرثكم ؤ "نسا أساسیة من غایات الزواج، قال تعالى:

وحق النفقة،  ،حقوق الزوجة الخاصة الواردة في التشریع الإسلامي تتعلق بحق المبیت -

لسكنهما،  لتزم الزوج المبیت عند زوجته في منزلهما المعدّ وحق المهر. ویقصد بالأول وجوب أن ی

أما  وذلك كي تشعر الزوجة بكیانها العائلي، وبالحمایة والرعایة، بما یضمن لها حقوقها العاطفیة.

والطبابة وكل ما یحتاجه البیت من أثاث  نها تشمل الطعام والشراب والمسكن والملبسالنفقة فإ

 أقرب الأجلین. عندالمعجَّل عند بدایة الزواج، والمؤجل  وأمتعة. وأما المهر فیشمل

وعلى صعید المقارنات التطبیقیة بین القانون والشریعة فإننا نجد أن القوانین المدنیة قد 

أكدت على مبدأ المساواة بین الرجل والمرأة في الحقوق المدنیة والسیاسیة والإجتماعیة والإقتصادیة 

 .اوالثقافیة والتربویة وغیره

یبرز مبدأ المساواة بین الذكور والإناث بشكل كبیر في قانون الإرث المدني المطبق  -

إنما تشمل كل و ، وهذه المساواة لا تقتصر على الزوج والزوجة، نعلى غیر المسلمین في لبنا

جنسین في العائلة إذا كانا من درجة واحدة، كالأب والأم، والإبن والإبنة، والأخ والأخت، والجد 

 الجدة، والعم والعمة، والخال والخالة...و 

تظهر المساواة بشكل واضح أیضاً بین الزوج والزوجة في تقسیم الممتلكات بعد الطلاق  -

وفقاً للقوانین المدنیة التي ترعى حالات الزواج وانحلاله وآثاره المادیة والاجتماعیة، وتتمثل التسویة 

یا، تصفیة أثاث المنزل، وتقاسم الأملاك الثابتة بشكل أساسي في ثلاثة أمور: استرداد الهدا

 بالتساوي التام.

تناولت الشریعة الإسلامیة الحقوق المدنیة لكل إنسان بكافة حیثیاتها وتفاصیلها،  -

ه الإعلان یة على حد سواء، وهذا ما أكد علأوأوردت فیها الأحكام والقواعد، وهي تشمل الرجل والمر 

د على المساواة في الكرامة صادر عن منظمة المؤتمر الإسلامي، فشدّ الإسلامي لحقوق الإنسان ال

 غة أو الجنس أو المعتقد الدیني...لالإنسانیة دون تمییز بین الأفراد بسبب العرق أو اللون أو ال
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أكد الإعلان الإسلامي لحقوق الإنسان أن المرأة مساویة للرجل، ولها من الحقوق مثل  -

لها شخصیتها المدنیة وذمتها المالیة المستقلة، وحق الإحتفاظ بإسمها ما علیها من الواجبات، و 

 ونسبها...

للذكر مثل حظ " میراث، ویؤكد أن قاعدة المناصفةمرأة حقوقها في اللیمنح الإسلام ا -

لیست ثابتة في كل الأحوال، إذ هناك حالات یتساوى فیها نصیب كل من الذكر والأنثى.  "الإنثیین

 ق في الوصیة ولا في المال الموهوب قبل الموت. طبَّ اعدة لا تُ كما أن هذه الق

یمیز التشریع الإسلامي بین الرجل والمرأة في الشهادة القضائیة، فیعتبر شهادة الرجل  -

"فاستشهدوا شهیدین من رجالكم، فإن لم یكونا رجلین  طبقاً لقوله تعالى: ،مرأتیناتساوي شهادة 

ن الشهادة ترتبط بالنزاعات المالیة والسیاسیة والجزائیة التي لیست من باعتبار أ "فرجل وامرأتان...

 اهتمام المرأة، أما ما یعود إلى شؤون النساء فشهادتها كاملة لا نقص فیها.

نصف دیة الرجل، ولیس ذلك بالإسلام أن دیة المرأة في قتل الخطأ  فقهاءاشتهر عند  -

نها یسبب خسارة معنویة ربما كانت أبلغ أثراً من فقدان ن فقداإالإنسانیة، إذ  قیمتهاانتقاصاً من 

فقدان الرجل إذ أن ، الرجل، لكن الإسلام ینظر إلى التعویض المالي من ناحیة الخسارة المادیة

 لكونه المورد المالي للأسرة غالباً. مادیاً  فقدان المرأة أعظم من

طرة الإنسانیة التي ینسجم یؤكد الإسلام دوماً على أن تشریعاته نابعة من صمیم الف -

لكن التشریعات الدینیة إنما جاءت لكل الأزمان، ولربما كانت متلائمة مع  ،معها كل البشر

دید بعض جالأمر الذي یستوجب ت ،الظروف السابقة أكثر من ملاءمتها مع الظروف المعاصرة

 سیما أن لدى الإسلام مجالات واسعة للإجتهاد والتجدید.الأحكام، لا

ا یرتبط بسن الزواج للفتاة، فإنه یبدأ بحسب الإسلام من سن البلوغ الذي اختلف فیم -

علیه الفقهاء بین تسع سنوات ورؤیة الدم، وقد ذكروا أن الهدف من تشریع الزواج المبكر هو 

ووقایة للمجتمع، وتشجیعاً على  ،تحصین الفتاة والشاب من الإنحراف وراء الأهواء النفسیة
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إلى أن سن البلوغ هو العمر الذي تشعر معه الفتاة بالمیل نحو الحب وأحادیث الإنجاب، إضافة 

 الشجون والمجون.

مها الخاطب إلى أما المهر فقد نظر إلیه الإسلام على أنه بمثابة هدیة أو منحة یقدِّ  -

مهر یرفع ، كما أن الاه لها واعتزازه بها وامتنانه لها لقبولها به شریكاً لحیاتهخطیبته كتعبیر عن حبّ 

 م الغالي والنفیس من أجل الحصول علیها.من قیمة الزوجة لأنها تشعر معه بأن زوجها یقدّ 

ل هو تغطیة التكالیف المادیة التي تحتاجها الزوجة في بدایة إن الغایة من المهر المعجَّ  -

سیما أن لا  ،حیاتها الزوجیة، حیث تكون بحاجة إلى تجهیز نفسها بأنواع الثیاب والحلي والزینة

 المرأة تاریخیاً لا تعمل ولا تكتسب أموالاً.

للمهر المؤجل غایتان: الأولى أنه قد یشكل رادعاً للزوج من الإقدام على الطلاق لأنه  -

سیكون مكلفاً مادیاً، والثانیة أنه یشكل نوعاً من التعویض للزوجة في حال حصول الطلاق أو 

 الموت .

نه كان شائعاً في العصور القدیمة لدى معظم الشعوب وفیما یتعلق بتعدد الزوجات فإ -

الشرقیة والغربیة على السواء، وهو ما یؤكده المؤرخون، واستمرت هذه العادة إلى العصور الوسطى 

في آسیا وأوروبا وافریقیا، أما الإسلام فقد جاء متأخراً ووجد هذه الظاهرة منتشرة على أكثر من 

 ها ووضع لها قیوداً وشروطاً قاسیة.صعید، فعمل على تقنینها وتحدید

یذكر المؤرخون مجموعة من العوامل التي كانت سبباً في تعدد الزواج تاریخیاً، من  -

جملتها العوامل الجغرافیة المتمثلة في المناخ الحار في الشرق، والعوامل الإقتصادیة لإستخدام 

سباب ولأ ،وعوامل زیادة العشیرة ،كرقیقالنساء في العمل الزراعي وفي الإستیلاد بهدف بیع الأولاد 

 و لزیادة عدد النساء على الرجال.أالعقم والأمراض الخطیرة، 

بنى الإسلام موقفه المؤید لتعدد الزوجات اعتماداً على السبب الأخیر بشكل أساسي،  -

علماً  لأن السیر بقانون الزوجة الواحدة سوف یؤدي إلى حرمان أعداد كبیرة من النساء من الزواج،

لأنها أكثر  ،ن الزواج من أهم الحقوق الإنسانیة على الإطلاق، وهو یهم المرأة أكثر من الرجلأ
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وتأسیس الأسرة، كما أن غریزة الأمومة من أشد  ،وبناء عش الزوجیة ،احتیاجاً لمبادلة الحب

 الغرائز قوة في المرأة على المستوى العاطفي والروحي.

ر أن هذا الوضوع الذي بین أیدینا یعتبر من أوسع وفي الختام لا بد من التذكی

الموضوعات التي لا تقف عند حد، وقد اقتصرت فیه على موضع الإشكالیة، لكن المجال لا یزال 

 بل التوسع إلى أحكام أخرى تتصل به عن قریب. له،للتعمّق فیه والإسهاب في تفاصی متیسراً 

واة تعتبر الیوم دعامة المجتمعات الراقیة، وبناءً على ذلك، وبما أن قضیة العدالة والمسا

حیاة الإنسان بشكل مباشر، فإنني  وبما أن قضیة الأسرة تعتبر من القضایا الأساسیة التي تهمّ 

أتوجه إلى الباحثین المتخصصین بالدعوة إلى الإسهام في رفع الغشاوة عن أحكام الأسرة سواءً 

 شرائع الدینیة.أو على مستوى ال وانین الوضعیةعلى مستوى الق

لتكون منسجمة  ،كما أدعو العلماء المسلمین إلى مضاعفة الجهود لتجدید الأحكام الشرعیة

مع تطلعات العصر الحدیث، لا سیما أن باب الإجتهاد مفتوح على مصراعیه، وأن الإسلام یحمل 

لوجه في جوهره من المرونة الشيء الكثیر، وعدم الإكتفاء بعرض الشریعة الإسلامیة على ا

التقلیدي الذي یبعث على الإستهجان أحیاناً، بل التعمّق في كنوزه وأسراره، واكتشاف الحكمة من 

 وراء الأحكام، ومن یؤتَ الحكمة فقد أوتي خیراً كثیراً.

                          وما توفیقي إلا باالله علیه توكلت وإلیه أنیب                                                                   

 علي طالب                                                              

                                                            27-2-2018 
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